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WSTEP TEUMACZA

Archon Krél

Na Keramejku!, w $rodku miasta, w Portyku Kréla urzgdowal tzw. Archon Krdl,
drugi z dziesigciu archontéw? ateriskich, ktéremu po dawno zniesionej wladzy krélew-
skiej pozostal tytul i referat nabozeristw i przestepstw religijnych. On urzadzal misteria
w Eleusis?, kierowal obchodami na cze$¢ Dionizosa%, do niego wplywaly skargi o bez-
boino$é; czy to o zbieranie chrustu szfo w $wictym gaju Apollina’, czy tez o herezje
i psucie miodziezy, on przeprowadzal sledztwo wstepne i przewodniczyt w procesie, o ile
do procesu doszlo.

Konferencja

Nie dochodzito bowiem do rozprawy, jezeli si¢ oskarzyciel z oskarzonym pogodzit
przed wejsciem na salg¢ sadowa. W tym celu mogla jedna ze stron wezwaé druga na tzw.
konferencj¢ wstgpna czy porozumiewawczy, na ktérg moina bylo i $wiadkéw przypro-
wadzi¢ — i na niej, bywalo, umarzano spraw¢ w sposéb ugodowy.

Radcy

Jezeli kto$ nie ufal wlasnemu poczuciu prawa religijnego lub nie mial zaufania do
wiedzy teologicznej przeciwnika, a prawo to nie bylo nigdzie jasno skodyfikowane, mégt
zasicgnad zdania urzedowych wykladaczy przepisw religijnych, trzech tzw. egzegetdw,
czyli radcéw wyznaniowych, keérych biuro dla kazdego zawsze stalo otworem.

Pokatny poeta Meletos, politykujacy rzemieslnik Anytos i méwca Lykon wniesli na
Sokratesa pisemne oskarzenie o zbrodni¢ przeciw religii pafistwowej. Oskarzyciele za-
przysi¢gli wing filozofa i powolali zapewne $wiadkéw na jej stwierdzenie.

Proces paristwowy

Sokrates musiat si¢ teraz stawic na pierwsza audiencje u Archonta Kréla i podja¢ kroki
w swej obronie. Proces nalezal do najniebezpieczniejszych; nie szto o sprawe prywatna,
tylko o zbrodnig przeciw padstwu. W razie przegranej grozita $mier¢.

Filozof zmienit tryb zycia. Po kapieli rannej zwykt byt co dzient bywaé w instytutach
gimnastycznych, gdzie si¢ miodziez ¢wiczyla, i tam spedzata czas na dysputach ze swoimi
i obcymi. Czgstym gosciem bywal w podmiejskim okregu Apollina Likejosa, w szkole
gimnastycznej z ogrodem, zwanej Likejon, gdzie pdiniej wyktadat Arystoteles.

By¢ moze i dzi§ tam byl jeszcze i rozmawial z Teajtetem i towarzyszami o istocie
wiedzy, jesli wierzy¢ dialogowi Platona pod tym tytulem; w Teajrecie zegna si¢ przy kori-
cu Sokrates z towarzystwem i odchodzi, by zglosi¢ si¢ na audiencj¢ u Archonta Kréla
W Sprawie swego procesu.

Kim jest Eutyfron

Pod stupami portyku stoja i rozmawiajg ludzie, ktérzy tu skarzy¢ przyszli albo odpie-
ra¢ skargi. Sokrates z nikim si¢ w Zyciu nie procesowal — obecno$¢ jego na tym placu

1 Keramejkos (z gr. kéramos: glina) — dzielnica staroz. Aten na pin-zach. od Akropolu, ktérg zamieszkiwali
gléwnie rzemie$lnicy wyrabiajacy artykuly ceramiczne. [przypis edytorski]

2archont (gr. archon) — kaidy z dziesi¢ciu najwyzszych urzednikéw staroz. Aten, wybieranych na roczng
kadencje i zajmujacych si¢ najwazniejszymi sprawami paristwa. Wedtug legendy Ateficzycy uznali, ze po $mierci
bohaterskiego krola Kodrosa nikt nie jest godny nosi¢ korony i zamiast tego ustanowili urzad archonta, ktory
jako pierwszy objal jego syn. [przypis edytorski]

3 Eleusis — miasto w Attyce, 20 km od Aten; oérodek kultu bogini Demeter i jej corki Persefony, znany
z odbywajacych si¢ corocznie misteriéw eleuzyjskich. [przypis edytorski]

4Dionizos (mit. gr.) — bog wina, plodnych sit natury i ekstazy religijnej. [przypis edytorski]

SApollo (mit.gr.) — bog storica, sztuki, wrdzbiarstwa i gwaltownej émierci, przewodnik dziewigciu muz.
[przypis edytorski]
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i w tym miejscu zwraca uwagg. Znienacka wita go stodko uprzejmy glos komicznej fi-
gury. Wieszczek Eutyfron z gminy Prospalta pyta go, co slychaé, co tu robi, jaki interes
go tutaj sprowadza.

Wida¢, znat juz Sokratesa, jak znaly go cate Ateny. Widad z jego pierwszych i dalszych
stéw, co to za czlowiek i dlaczego on to wlasnie wystepuje w tytule i w tresci dialogu;
widad, jaki stosunek faczy go z Sokratesem.

Osoba duchowna. Zyje z tego, ze zaglada we wnetrznosci bydlat ofiarnych, patrzy, jak
wrony latajg i jak si¢ pali plomien ofiarny, i wedle tradycyjnych przepiséw swej ,szeuki”
przepowiada stad ludziom przyszlos¢. Bég w nim jakoby ma mieszkaé, ktoéry mu przy-
szlo$¢ odstania i drugim ja za niewielkg oplatg objawiaé pozwala.

Eutyfron wierzy w swe przepowiednie wigcej niz ci, ktérym wréiy. Skarzy sie, ze
go ludzie majg za niespelna rozumu, mimo ze mu si¢ dotad wszystkie przepowiednie
spelnialy.

Wieszczek stara si¢ by¢ wyzszym ponad thum, kedry go wy$miewa; sam sobie w domu
poklasku nie szczedzi, jak by powiedzial Horacyé. Uwaza si¢ za gleboko wyksztalconego
teologa, specjaliste od wszystkich rzeczy boskich. Olimp i stuzba niebianom nie ma-
ja dla niego tajemnic. On najlepiej wie, co zbozne’, a co nie; jest niejako urzednikiem
i fachowcem w tych sprawach.

Jest tak naiwny, ze legendy i przypowiesci o bogach, ktére kazdy inteligentniejszy
Grek wspolczesny traktowal jako literature fantastyczna, on bierze doslownie, jako do-
gmaty. Jest tak tepy, ze nie widzi zupelnie trudnosci i nonsenséw, do ktorych by go jego
urz¢dowa wiara doprowadzi¢ musiata, gdyby byt myslat kiedykolwiek.

Jest tak gruby®, sproény i wyzuty z naturalnego nieurzgdowego poczucia tego, co si¢
godzi, a co nie, ze ojca wlasnego przed sad ciagnie, byle si¢ nie ,splami¢” przebywaniem
pod jednym dachem ze staruszkiem, na ktérym ciazy watpliwa wina.

Eutyfron ze swym fanatyzmem religijnym, opartym na ciemnocie, jest nie tylko
pewnym indywiduum, jest rownoczeénie przedstawicielem religijnych pogladéw i etycz-
nego poziomu tych szerokich kél, z keérych wyszla skarga na Sokratesa, a pdiniej wyrok
$mierci za bezbozno$¢. I w nim, i w nich wszystkich razem przesad religijny wyrastal
na tle bezmy$lnosci i braku krytycyzmu, a urzgdowa religia obrzedéw i ceremonii zabita
naturalne, zwierzece czy ludzkie, poczucie tego, co si¢ godzi i nie godzi.

Cel pierwszy dialogu

Na jaskrawym przykladzie postaci Eutyfrona przeciwstawia Platon poboino$é¢ sze-
rokich kot, t¢ urzedows, panujaca, t¢pa, na przesadach oparta — poboznosci Sokratesa,
opartej na rozumie i dobrym sercu, ktére o litere prawa nie pyta.

Wydajac ten dialog, powiedzial Platon Atedczykom: ,Patrzcie: tak wyglada wasz urze-
dowy stosunek z bogami. Eutyfronéw u was wielu. Oni was prowadza i ucza wasze dzieci.
Tacy ich uczniowie skazywali na $mier¢ filozofa, ktéry i poczuciem dobra gérowal nad
wami, i bliski byl prawdziwej wiedzy o tym, co zbozne i niezbozne”.

Obrona Sokratesa, pokazanie jego stosunku do tego, co zbozne, na tle pogladéw
i poczué przedstawiciela obozu przeciwnego, to pierwszy cel dialogu. Ale jest i drugi.

Drugi cel

Wiedzg prawdziwg posiada, zdaniem Platona, ten tylko, kto posiada uogélnienie,
ujmujgce istote rzeczy, a wyrazajace si¢ w dobrej definicji. Dojé¢, a przynajmniej zblizy¢
si¢ do definicji zboznoéci, to drugi cel dialogu.

Platon usiluje pobudzi¢ do my$lenia nad tym tematem, wskazuje droge do trafnego
okreslenia, poddaje krétkiej a jadowitej krytyce popularne pojecia, ktére w tej sprawie
obiegaja w szerokich kotach.

6byc (...) ponad thum, ktdry go wysmiewa; sam sobie w domu poklasku nie szczgdzi, jak by powiedziat Horacy
— por. Horacy, Satyry I 1. [przypis edytorski]

7zbozny (daw.) — bogobojny; uczciwy, cnotliwy. [przypis edytorski]

8gruby (daw.) — prostacki, prymitywny. [przypis edytorski]
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Wierzy, e zglebienie, a przynajmniej roztrzaénigcie tej sprawy uchroni¢ moze Ateny
od wielu tak falszywych, niemadrych i zlych krokéw, jak np. skazywanie na $mier¢ najnie-
winniejszych przedstawicieli nauki i kierownikéw ruchu umystowego: takiego Protago-
rasa® lub Sokratesa; moze podnie$¢ na wyzszy poziom etyczny zycie publiczne i prywatne
miasta, w ktérym myslacy czlowiek nie byt pewny jutra. Kazdego dnia mégt go sasiad
nieche¢tny o bezboino$¢ zaskarzy¢ i wynik procesu wisial na wlosku. Liczny cech szan-
tazystow, zwanych sykofantami, utrzymywat si¢ przeciez z lapdwek, ktdrymi si¢ ludzie
okupywali od ich falszywych, z palca wyssanych oskarzeri.

Cel ostateczny

Wigc obudzenie mysli religijnej, pobudzenie do krytyki pojeé etycznych celem pod-
niesienia poziomu etycznego Aten — to ostatni cel naszego dialogu. To wyraznie méwig
ostatnie stowa Sokratesa, ktére za uciekajagcym z placu Eutyfronem w powietrze rzuca,
jesli ich cel i sens czyta¢ pomiedzy wierszami.

Warto, czytajac te ksiazke sprzed dwoch tysiecy lat, probowaé myéla si¢ od niej w dzi-
siejsze czasy przenosié i pytaé, czy u nas dzi$ inaczej i o ile. W niekt6rych miejscach dialog
Platoniski nie stracit i dzi$ na aktualnosci.

Duwaj duchowni

Posta¢ Eutyfrona stanowi interesujacy kontrast do postaci Sokratesa. Obaj majg sze-
reg cech wspélnych obok znamion indywidualnych. Jeden i drugi jest niby przybytkiem
béstwa, osobg duchowng w swoim rodzaju. Sokrates nieraz sam méwit o tym, ze w sobie
boski glos slyszy; Platon go czgsto przedstawia jako istotg, w ktdrg bdg wstepuje i mé-
wi przez jej usta, Eutyfron to znowu urzedowe naczynie duchowne, ktére z tego glosu
bozego zyje, jak umie.

Sokrates jest postacig z wygladu i pozoru komiczng, dla tych szczegdlniej, ktdrzy go
nie znajg blizej; Eutyfrona réwniez thum ob$miewa, ale komizm jego postaci roénie przy
blizszym poznaniu.

Sokrates chetnie sam zwicksza komizm swej postaci: udaje glupiego, szuka ponizenia,
a gbruje nad otoczeniem mimo woli. Eutyfron odruchami samochwalstwa ostania si¢
przed mimowolnym komizmem, w jaki coraz glebiej w miare dialogu popada.

Przebieg walki

Te ich cechy decyduja o ich wzajemnym stosunku. Eutyfron wita Sokratesa z zainte-
resowaniem plotkarskim, a nie zyczliwym i ustuznym, bo o swoim procesie gada caly czas,
podczas gdy sprawe drugiego, tak bardzo waina, zbyl kilkoma frazesami protekcjonalnej
grzecznosci.

Z miejsca zaczyna Sokratesa klepa¢ po ramieniu z wysoko$ci swego urzgdowego ,,na-
tchnienia”, raczy go na réwni z sobg stawiaé, raczy go nawet za cenny w pastwie element
uwazad, niby siebie samego. Nie szczedzi mu tez rad przyjacielskich, o ktére go nike nie
prosil, i nie odmawia nadziei, ze jako$ to bedzie, jezeli tylko Sokrates bedzie madry.

Sokrates swoim zwyczajem udaje nieudolnego a zadnego nauki ze strony zarozumia-
lego wieszczka. Wie doskonale, ze z préinego nie naleje, chodzi mu wige tylko o jedno
z dwojga: albo o kompromitacje przeciwnika w tych zapasach intelektualnych, albo o wy-
dobycie z niego szczerej zadzy wiedzy, ktéra si¢ od przyznania wlasnej niewiedzy zaczyna.

Filozof nasz pytaniami kieruje dyskusja do woli: szeregiem pytan i zwrotéw, szybko
a nieznoénie sformulowanych, wprowadza przeciwnika w matni¢ taks, ze wieszczek zu-
pelnie baranieje, traci watek i nie wie juz, ani czego chce Sokrates, ani czego sam chcial
wlhasciwie.

9 Protagoras z Abdery (ok. 480—ok. 410 p.n.e.) — filozof grecki, zaliczany do pierwszych sofistéw; tytutowy
bohater jednego z dialogéw Platona, w ktérym rozmawia z Sokratesem o cnocie. W traktacie O bogach glosit
agnostycyzm (nie mozna wiedzie¢, czy bogowie istnieja ani jaka majg naturg), za co wytoczono mu proces
o bezbozno$¢. [przypis edytorski]
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Przyjmuje tez najnaiwniej w $wiecie podane mu mysli za swoje, daje si¢ wies¢ do
twierdzen sprzecznych z poprzednio przyznanymi, objawia kompletna t¢pote umystows,
a w koricu ucieka ze stanowiska, nie chcgc $wiatla.

Zarozumialo$¢ i glupota spedzily go z placu, na keérym nike go nie obrazit. Gdyby byt
co$ wart, bylby si¢ umiat zdoby¢ na szlachetne stowo: ,Nie wiem, jak to jest wlasciwie;
naucz mnie, jesli wiesz, albo szukajmy prawdy razem”. Eutyfron tego nie umie i stad jego
jaskrawy upadek przy koricu dialogu.

Tych kilka sléw wystarczy, zeby Eutyfrona przeczytaé ze zrozumieniem. Gdzie by tekst
nastreczat trudnodci lub sposobno$é do uwag, tam komentarz, umieszczony po tekscie,
stara si¢ tok mysli i podziat dziela obja$ni¢ i rozwing¢.

Jak czyta¢ Platona

Jedna tylko jeszcze wazna uwaga dotyczy samej czynnosci czytania pism Platona. Jezyk
dialogu ma koloryt mowy potocznej, a nie plynnej rozprawy literackiej. W przekladzie
polskim starat si¢ thumacz zachowa¢ te cechy stylu, ktére stanowia potoczno$¢ jezyka.
Wige trzeba si¢ z gory przygotowal na niespodzianke i niemozliwg nieraz w plynnym
jezyku literackim budowe okreséw, powtarzanie, zdania wtracone, zmiany w budowie,
podjete w toku dluzszych zdad, wyrazy pospolite, a nie ksigzkowe, krotkie odpowiedzi,
ktdre si¢ inaczej koriczg, niz si¢ zaczely itp.

W ustach Sokratesa zwroty nieraz ,soczyste”. Jednakze Sokrates sam w pierwszym
rozdziale Obrony charakteryzuje swéj sposéb méwienia jako zgola nieliteracki, a pospolity.
On przeciez na sali sadowej stojac, gdzie ,pickny” styl byt jednym ze $rodkéw obrony,
powiada dostownie: ,,...wy dopiero ode mnie uslyszycie caly prawde. Tylko serio, na Zeusa,
obywatele; nie takie mowy przystrojone, jak te ich, zwrotami i wyrazami, ani ozdobione,
ale uslyszycie proste stowa; wyrazy takie, jakie si¢ nawing. Przeciezby nawet nie wypadato,
obywatele, zebym ja w tym wieku, jak mlodzik, méwki uktadaé przed was przychodzit.
Ale naprawdg ja bardzo was, obywatele, o to prosz¢ i blagam: jezeli uslyszycie, ze ja si¢
broni¢ takimi samymi stowami, jakimi zwykle méwie i na rynku, kolo straganéw, gdzie
mnie niejeden z was slyszal, i gdzie bgd? indziej, nie dziwcie si¢ i nie robcie hataséw...”.

Dobitniejszej charakterystyki swego stylu nie mégt da¢. Jezyk jego w realistycznych
ustepach dialogéw jest doskonalym odbiciem codziennej, pospolitej, zywej mowy z calym
jej nieporzadkiem i kolorytem.

Te cechy stylu wychodzg dopiero wtedy, kiedy ktos, wiedzac o tym i liczac si¢ z tym,
glosno czyta, a raczej mdwi z naturalnymi, przytoczonymi akcentami i pauzami stowa
tekstu. Jesli je kto$ bedzie cicho lub glosno czytal jak gazete albo Ojczenasz, a chocby
i tak, jak plynna rozprawe, caly koloryt jezyka zatraci, napotka niewytlumaczone zupet-
nie trudnodci i szorstkoéci stylowe i klg¢ zacznie thumacza, jesli nie autora. Ale na to nie
ma rady. Pisane stowa dialogéw Platoriskich sg jak nuty ustgpéw muzycznych. Trzeba je
gra¢ zywym stowem; wtedy dopiero obcujemy z dzielem poety.

Przeciez i sonaty Beethovenowskie wyjda fatalnie, jesli je kto$ lada jak przebebni, byle
predzej.

Starozytni tez nigdy nie czytywali Platona po cichu. On sam przeznaczyl swe dialogi
do glo$nego moéwienia. Przeciez to byt tragik i komediopisarz w glebi duszy.

Pismo muzyczne ma wigcej znakéw okreslajacych wykonanie, niz ich posiada pismo
ksigzek. Piszacy stowami ma tylko uboga interpunkeje¢ do rozporzadzenia. Dlatego tez
tlumaczenia Platona maja obszerny komentarz na korcu. Jedli sic komu wyda za ob-
szerny, niech zwazy¢ zechce, ze komentarz ten ma miedzy innymi zadanie podobne do
scenariusza: usituje nie tylko objasni¢ rzecz, ale podawa¢ koloryt, ton i akcenty poszcze-
gblnych ustepow.
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EUTYFRON

OSOBY DIALOGU:
EUTYFRON
SOKRATES

EUTYFRON: A to co znowu, Sokratesie? Cz to si¢ stalo, ze$ porzucit rozprawy w Li-
kejonie, a tu si¢ teraz krecisz koto Portyku Kréla? Chybaz przecie i ty nie masz sprawy
u Krola, tak jak ja?

SOKRATES: W Atenach, Eutyfronie, to si¢ nie nazywa sprawa, ale proces padistwowy.

EUTYFRON: Co ty méwisz? Proces paristwowy kto$ ci, widaé, wytoczyl, bo nie przy-
puszczam, zeby$ ty komu innemu.

SOKRATES: No, nie.

EUTYFRON: Wigc tobie kto$ inny.

SOKRATES: Oczywiscie.

EUTYFRON: Ktz taki?

SOKRATES: Nawet sam dobrze nie znam, Eutyfronie, tego obywatela. Zdaje mi sie,
ze to jaki$ mlody czlowiek i nieznany, a nazywa si¢ podobno Meletos. Pochodzi z gminy
Pittos. Moze sobie przypominasz z Pittos niejakiego Meletosa, takiego z dtugimi wlosami,
z niezbyt pickng broda i z garbatym nosem?

EUTYFRON: Nie przypominam sobie, Sokratesie. No, ale jakiz to proces on ci wytoczyt?

SOKRATES: Jaki? Nie lada jaki, moim zdaniem. Bo zeby si¢ mlody czlowiek znal na
tak wielkiej sprawie, to rzecz nie lada. Bo on, powiada, wie, jakim sposobem mlodziez
si¢ psuje i kto to psuje mlodych ludzi. O, to bedzie jaki$ madry cztowiek! Zobaczyt moja
glupote, ze to ja psuje jego réwiesnikéw, i idzie skarzy¢ na mnie, jak do matki, do wladzy
panistwowej. Uwazam, ze jest jedynym politykiem, ktéry zaczyna, jak nalezy. Bo nale-
zy przede wszystkim dba¢ o mlodziez, aby byla jak najlepsza; tak, jak si¢ dobry rolnik
troszezy przede wszystkim o miode roélinki, a potem dopiero o inne. Tak tez i Meletos
z pewnoscig najpierw nas chce wytepi¢ do czysta, ktérzy miode latorosle psujemy, jak
powiada. Potem, oczywista, jak si¢ i starszymi zajmie, to dopiero polozy okolo!® paristwa
rozliczne a niespozyte zashugi; tatwo si¢ to moze trafi¢, jezeli kto$ od tego zaczyna.

II. EUTYFRON: Pragnatbym tego i ja, Sokratesie, ale ja drz¢ o to, zeby nie stalo si¢
wprost przeciwnie. Po prostu mam to wrazenie, ze on od $wictego ognia, od jadra i fun-
damentu zaczyna pafistwu szkodzi¢, kiedy na ciebie zbrodnicza reke podnosi. A powiedz-
ze mi, czym, jakim postepowaniem, on powiada, ty psujesz mlodziez?

SOKRATES: Glupia to rzecz, me¢zu osobliwy; cztowiek nie wierzy, jak slyszy. Powiada,
ze ja jestem tworcg bogdw i jako na takiego, ktory nowych bogéw tworzy, a starych nie
uznaje, wnidst na mnie skarge za to wiasnie, jak powiada.

EUTYFRON: Ja rozumiem, Sokratesie. Bo ty zawsze méwisz, ze ci si¢ ten boski glos
odzywa. Wiec on wnosi t¢ skarge niby o to, ze ty rozszerzasz nowinki dotyczace tego,
co boskie. Tak, on z tym oszczerstwem idzie do sadu, a doskonale wie, ze taka potwarz
bardzo fatwo si¢ przyjmuje w szerokich kofach.

Albo ja sam, prosz¢ ci¢; kiedy co$ méwig na zgromadzeniu o rzeczach boskich i prze-
powiadam, co bedzie, toz ze mnie si¢ $mieja jak z wariata. A przeciez ja nic, tylko sama
prawdg za kazdym razem méwilem, ilekroé przepowiadalem. Jednak takich ludzi jak my
zawsze nienawidzg i zazdroszczg im. Nie trzeba sobie z tego nic robi¢; $mialo i$¢ naprzéd.

ITI. sokratEs: Kochany Eutyfronie! Jak si¢ tam $mieja z cztowieka, to moze niewielka
rzecz. Ateficzycy, wiesz, mam to wrazenie, nie bardzo si¢ tym interesuja, jezeli kogo$
maja za figure nie lada, byle tylko drugich swojej madroéci nie uczyt. Jak widza, ze kto$
i drugich na swoja modle urabia, gniewaja si¢; czy to przez zazdro$¢, jak ty méwisz, czy
przez co$ innego.

EUTYFRON: Co do tego, to jak oni si¢ tam do mnie odnosza, nie bardzo mam ochote
dos$wiadczad.

10okolo (daw.) — przyimek wigzacy wykonywang czynnoé¢ z jej przedmiotem, bez wskazywania blizszych
szezegOlow. [przypis edytorski]
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sOKRATES: No, moze by¢, ze ty niby malo si¢ pokazujesz i uczy¢ nie cheesz swojej
madroéci. A ja si¢ bojg, zeby mnie za takiego filantropa nie wzi¢li, ktéry co tylko ma,
wszystko przed kazdym wysypuje i méwi nie tylko za darmo, ale sam bym jeszcze doplacit,
byle mnie tylko kto chcial stuchaé. Wiec, jak méwie, gdyby si¢ tak mieli ze mnie $mia¢,
jak ty powiadasz, ze ciebie wy$miewaja, to wcale by mita rzecz byta: tak sobie na figlach
i na $mieszkach spedzaé czas w sadzie; ale jesli rzecz wezma powaznie, to wtedy juz jak
sprawa wypadnie, tego nie wie jasno nikt, chyba tylko wy, wieszczkowie.

EUTYFRON: Ale z pewnoécig nic nie bedzie, Sokratesie; przeciez ty bedziesz rozumnie
stawal w procesie, a mysle, ze i ja w swoim takze.

IV. sokraTEs: A ty, Eutyfronie, jakiz ty masz proces? Oskarzony$ czy skarzysz?

EUTYFRON: Skarze!

SOKRATES: Kogo?

EUTYFRON: Z tym oskarzeniem znowu wygladam na wariata.

SOKRATES: A to co? Gonisz jakiego$ ptaszka na dachu?

EUTYFRON: Gdzie mu tam do latania, kiedy to wlasnie bardzo stary czlowiek.

SOKRATES: Kt6z taki?

EUTYFRON: M¢j ojciec.

SOKRATES: Twoéj? Mezu zacny!

EUTYFRON: Oczywiscie.

SOKRATES: Coz za oskarzenie, o co proces?

EUTYFRON: O zabdjstwo, Sokratesie.

soKRATES: Herakles! Jak to, wiesz, Eutyfronie, szerokie kola nie majg pojgcia o po-
prawnym postgpowaniu. Uwazam, ze z takiego wypadku nie wybrnie w sposéb poprawny
kto$ pierwszy lepszy, tylko chyba ktos, co daleko juz zaszed! na drodze madroci.

EUTYFRON: Daleko, zeby$ wiedzial, Sokratesie; na Zeusa.

SOKRATES: A to kto$ z krewnych zginal z reki twego ojca? No, oczywiscie; przeciezbys
tam o kogo$ obcego ojca o zabdjstwo nie skarzyt!

EUTYFRON: To $mieszne, Sokratesie; wicc myslisz, ze to stanowi réznicg, czy nie-
boszczyk byt obcy, czy krewny, a nie tego tylko patrzeé trzeba, czy w swoim prawie byt
zabdjca, czy nie, i jesli byl w swoim prawie, to da¢ pokdj, a jesli nie, to skarzy¢, chocby
zabdjca z tobg u jednego ogniska siadal i przy jednym stole jadal. Przeciez si¢ taka sama
zbrodnig plamisz, jezelibys $wiadomie z takim przestawat, a nie oczyscit siebie i jego przez
whaiesienie skargi do sadu.

A ten zabity pracowal u mnie i kiedy$my mieli gospodarstwo na Naksos!!, stuzyt tam
u nas. Otdz raz upil si¢, zgniewal si¢ na kogo$ z naszej stuzby i zabil go. Wiec ojciec
kazal mu zwigzaé nogi i rece, wtraci¢ go do jakiego$ rowu i posyla tutaj cztowieka, zeby
si¢ dowiedzial od radcy wyznaniowego, co z nim zrobi¢. Tymczasem nie dbal o tego
skrepowanego i nie troszczyl si¢ o niego, bo to zabdjca; niby mniejsza o to, chocby tam
i umarl. T tak si¢ tez stalo. Ten z glodu, z zimna i z tego skrepowania umiera, zanim
postaniec od radcy powrécil. Otéz i o to si¢ oburza teraz méj ojciec i caly dom, ze ja dla
tego mordercy skarze ojca o zabdjstwo, cho¢ on nikogo nie zabil — to nieboszczyk byt
przeciez zabdjca, wigc nie trzeba si¢ troszczy¢ o takiego. Bo niby to bezbozna rzecz, zeby
syn ojca o zabdjstwo skarzyl. Zle si¢ rozumieja, Sokratesie, na prawie bozym, na tym, co
rzecz zboina!2, a co bezboznosé.

SOKRATES: A ty, na Zeusa, Eutyfronie, ty myslisz, ze tak si¢ doskonale rozumiesz na
prawie bozym, jak to jest, i na tym, co zboine, a co bezboine, ze kiedy tu taki wypadek
zaszedl, jak méwisz, nie boisz si¢ procesu wytaczaé ojcu, aby$ znowu ty nie popelnit
czasem czynu bezboznego?

EUTYFRON: A c6z bym ja byt wart, Sokratesie? Toz inaczej niczym by si¢ Eutyfron
nie réznil od innych ludzi, gdyby si¢ na wszystkich tego rodzaju rzeczach doskonale nie
rozumial.

V. sokratEs: Eutyfronie osobliwy! Wiesz, dla mnie najlepiej bedzie zostaé twoim
uczniem i nim si¢ zacznie méj proces z Meletosem, wlasnie w tej sprawie wezwaé go na

11 Naksos — najwicksza wyspa archipelagu Cyklady na M. Egejskim; w starozytnoéci centrum uprawy wina,
w V w. p.n.e. uzalezniona od Aten jako czlonek Ateriskiego Zwigzku Morskiego. [przypis edytorski]
2zbozny (daw.) — bogobojny; uczciwy, cnotliwy. [przypis edytorski]
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konferencj¢ porozumiewawczg i powiedzied, ze ja juz od dawna wysoko sobie cenilem
znajomo$¢ rzeczy boskich, a teraz, kiedy on powiada, ze si¢ wystgpku dopuszczam, bo
strzelam bgki i nowinki rozsiewam o rzeczach boskich, to ja zostalem uczniem twoim,
i jezeli, Meletosie, tak bym powiedzial, zgadzasz si¢, ze Eutyfron jest madry w takich
rzeczach, to uwierz, Ze i moja wiara jest poprawna i nie skarz mnie. A jak nie, to z tamtym,
z nauczycielem, zaczynaj proces predzej nizli ze mna, bo on starszych psuje: popsut mnie
i zmarnowal wlasnego ojca; mnie nauks, a tamtego napomnieniami i karami.

A jak by mnie nie stuchal i nie chcial procesu odstapi¢ albo zamiast mnie skarzyt
ciebie, tobym to samo méwil w sadzie, co z nim na tej konferencji wstepnej.

EUTYFRON: Ej, dalibég, Sokratesie; niechby on tak mnie sprobowat zaskarzy¢, juz ja
bym mu tam znalazt czule miejsce i predzej by o nim zaczgto w sadzie méwié niz o mnie.

SOKRATES: Ja i tez, przyjacielu kochany, to uwazam i dlatego uczniem pragne zostaé
twoim; ja wiem, ze ciebie to i inny, i ten Meletos bodaj ze nawet nie widzi, a mnie tak
bystro i tak latwo zobaczyl, ze mnie o bezboino$¢ zaskariyl. Wigc teraz prosz¢ cig, na
Zeusa, powiedz mi to, co$ teraz twierdzit, ze to tak jasno wiesz. Jak ty rozumiesz zbozno$¢
i bezbozno$é, i w sprawie zabdjstwa, i w innych? Czy zbozno$¢ nie jest identyczna w kaz-
dym czynie: jedna i ta sama; a bezbozno$¢ to znowu catkowite przeciwienistwo zboznosci
i jest sama z sobg jednaka, i wszystko, cokolwiek by bylo bezboznym, ma ze wzgledu na
bezboznos¢ jedng jaka$ istotg?

EUTYFRON: Alez oczywiscie, Sokratesie.

VI. sokraTES: A powiedzie, co to jest, twoim zdaniem, zboznoé¢, a co bezboznoséé?

EUTYFRON: Wiec méwig, ze zbozno$¢ to jest to, co ja teraz robig: skarzy¢ takiego, co
popetnia zbrodni¢ zabdjstwa czy $wigtokradztwa, czy innego si¢ w tym rodzaju dopuszcza
wystepku — wszystko jedno, czy to czasem nie jest ojciec, czy matka, czy kto badz; a nie
skarzy¢, to bezbozno$¢.

Bo zobacz no, Sokratesie, jakie ja ci wielkie $wiadectwo przytocze, ze zakon!? jest taki
wlasnie; ja to juz niejednemu méwilem, ze to by tak poprawnie bylo: nie przepuszczaé
bezboznikowi, chocby to byl nie wiadomo kto. Przeciez ludzie sami wierza, ze Zeus jest
najlepszy z bogdw i najsprawiedliwszy, a zgodnie utrzymujg, ze on whasnego ojca wtracit
do wiczienia za to, ze swoje dzieci zjadal, a nie mial prawa, a tamten znowu swojego
ojca wykastrowal za inne takie sprawki'4; a tu si¢ na mnie gniewaja, ze ja na ojca skarge
wnoszg, kiedy ten zbrodnie popelnit. Przeciez w ten sposéb sprzeciwiaja si¢ sami sobie,
kiedy o bogach méwig i o mnie.

SOKRATES: A moze to, Eutyfronie, to wlasnie, dla czego ja jestem oskarzony, bo takie
rzeczy, ile razy kto$ o bogach méwi, ja to jako$ bardzo cigzko znosze. I przez to, pewnie,
powie kto$, ze popetniam wystepek. Ale teraz, skoro i ty tak myslisz, a ty si¢ dobrze znasz
na tych rzeczach, to chyba juz trzeba bedzie ustapic. Bo i c6z ja powiem. Ja sam przyznaje,
ze nic nie wiem o tych rzeczach. Ale mi tak powiedz, na patrona przyjaini: ty naprawdg
wierzysz, ze to tak bylo?

EUTYFRON: I jeszcze osobliwsze rzeczy od tych, Sokratesie, ktérych szerokie kola nie
Znaja.

SOKRATES: I wojna, myslisz, bywa naprawde miedzy bogami, i nieprzyjaznie straszne,
i bitwy, i inne takie rzeczy rozmaite, jak to poeci opowiadaja, a lepsi malarze wymalowali
nam takie historie po réznych $wigtych miejscach, a przeciez i na Wielkie Panatenaje'
wozg na Akropolis plaszcz pelny takich obrazkéw. I to wszystko jest prawda? Co powiemy,

Eutyfronie?

Bzakon (daw.) — powinno$¢ religijna a. prawna; wiara, religia. [przypis edytorski]

YZeus (...) wlasnego ojca wirqcit do wigzienia za to, ze swoje dzieci zjadal (...) a tamten znowu swojego ojca
wykastrowat... — Mowa o Zeusie, Kronosie oraz Uranosie. Kronos za namows matki stangl na czele buntu
tytanéw, pokolenia bogdw istniejacego przed bogami olimpijskimi, wykastrowat swego ojca Uranosa i przejat
po nim wiadz¢. Nastepnie zjadal wlasne dzieci w obawie przed przepowiednia, ktéra méwila, ze zostanie po-
zbawiony wladzy przez swojego potomka. Zeus, syn Kronosa, zostal po narodzinach ukryty przez matke, dzicki
czemu moégt pokonac ojca, gdy dordst. Pokonany Kronos wraz ze wspierajacymi go tytanami zostal uwigziony
w Tartarze, najglebszej i najciemniejszej czedci krainy podziemia. [przypis edytorski]

15 Panatenaje — najstarsze i najwazniejsze $wigto w staroz. Atenach, upamigtniajace narodziny bogini Ateny,
patronki miasta. Swigto obchodzono co roku jako Male Panatenaje, a co cztery lata jako szczeg6lnie uroczyste
Wielkie Panatenaje. Gléwnym punktem uroczystosci byla procesja na Akropol, gdzie ofiarowywano Atenie
wspanialg szatg (peplos). [przypis edytorski]
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EUTYFRON: Nie tylko to, Sokratesie! Ale, jakem przed chwilg powiedzial, ja ci jeszcze
innych wiele rzeczy, jak zechcesz, o bogach opowiem; jak uslyszysz, to jestem pewny:
bedziesz zdumiony.

VIL. sOKRATES: Ja bym si¢ nie dziwil. Ale to moze innym razem, przy wolnej chwili
mi opowiesz. A teraz to, o co ci¢ przed chwilg pytalem, sprébuj mi jasniej powiedzie¢! Bo
przedtem, przyjacielu, jako$ nie pouczyte$ mnie dostatecznie, kiedym si¢ pytat o zboznoéé,
co by to bylo takiego, tylko$ mi powiedzial, ze zbozne jest wlasnie to, co ty teraz robisz,
kiedy ojca o zabdjstwo skarzysz.

EUTYFRON: I prawd¢ méwig, Sokratesie.

SOKRATES: Motze by¢; alez i o wielu innych rzeczach méwisz, ze sa zbozne.

EUTYFRON: Bo i s3.

SOKRATES: Otdz przypominasz sobie, ze nie o to ci¢ prosilem, aby$ mnie pouczyt
o jednym czy dwoch sposrdd wielu przypadkéw zboznodci, ale o jej formie samej, przez
ktdra wszystko, co zboine, jest zbozne; méwile$ przeciez, ze to dzicki jednej istocie rzeczy
to, co bezbozine, jest bezbozne, a zbozne zostaje zboznym; nie przypominasz sobie?

EUTYFRON: Alez tak.

soKrATES: Otdz o tym mnie poucz, o samej istocie rzeczy, jaka tez ona jest, abym
spozierajac na nia, a biorgc jg za pierwowzdr, cokolwiek by takiego bylo w twoim poste-
powaniu czy u kogo$ innego, zaraz bym to nazywat zboznym, a co by nie bylo takie, tego
bym tak nie nazywal.

EUTYFRON: Ach, jezeli tak chcesz, Sokratesie, to ja ci i tak powiem.

SOKRATES: Alez tak, chcg, chee!

EUTYFRON: Zatem cokolwiek jest mile bogom, to jest zboine, a co nie mile, to bez-
boine.

SOKRATES: Slicznie, Eutyfronie; tak jak ja chcialem, zeby$ odpowiadal, jak tez mi teraz
odpowiedziale$. Czy to prawda, tego jeszcze nie wiem, ale ty, oczywista, pouczysz mnie
jeszcze dodatkowo, ze to prawda to, co méwisz.

EUTYFRON: Naturalnie.

VIII. sokraTEs: No wi¢c; zastanéwmy si¢, co tez my méwimy. To, co mile bogom,
i czlowiek bogom mily, jest zbozny, a co bogom niemite, i czlowiek bogom niemily,
bezbozny. I to nie jest jedno i to samo, ale to, co zbozne, jest skrajnym przeciwienistwem
tego, co bezbozne. Czy nie tak?

EUTYFRON: No tak. Tak si¢ powiedzialo.

SOKRATES: I mylisz, ze si¢ dobrze powiedzialo?

EUTYFRON: Mysle sobie, Sokratesie.

SOKRATES: Nieprawdaz, i ze bogowie si¢ ktdca, Eutyfronie, i poréznienia migdzy nimi
bywaja, i nieprzyjazi wzajemna; i to si¢ powiedzialo?

EUTYFRON: Powiedzialo si¢.

SOKRATES: A nieprzyjazai i wybuchy gniewu, panie dobry, robi réznica na jaki temat?
O, tak popatrzmy: gdyby$my si¢ réznili ty i ja, tak, na temat liczby, ktéra jest wicksza;
to czyz rdinica na ten temat zrobilaby nas wrogami i pogniewalby si¢ jeden na drugiego,
czy tez wzigliby$my si¢ do rachowania i na taki temat pogodziliby$my si¢ bardzo predko?

EUTYFRON: No, tak.

SOKRATES: Nieprawdaz, i gdyby$my si¢ réinili co do tego, co wigksze, a co mniejsze,
to wzigliby$my miare do reki i predko by ustata réznica miedzy nami?

EUTYFRON: Tak jest.

SOKRATES: A znowu wzigwszy wage do reki, rozstrzygneliby$my pewnie spér o to, co
ciezsze, a co liejsze?

EUTYFRON: A czemuz by nie?

SOKRATES: Wiec na jakiz temat musieliby$my si¢ por6zni¢ i do jakiego nie mogli
doj$¢ rozstrzygniecia, zeby$my si¢ wrogami stali i pogniewali jeden na drugiego? Moze
tego nie masz tak pod reka; ja powiem, a ty popatrz, czy to nie jest to, co sprawiedliwe
i co niesprawiedliwe, co pigkne i co haniebne, i co dobre i co zle. Czyz to nie te wlasnie
tematy, o ktére gdy si¢ pordznimy, a nie mozemy doj$¢ do nalezytego rozstrzygniccia tych
rzeczy, stajemy si¢ wrogami, ilekroé si¢ nimi stajemy, i ja, i ty, i inni ludzie wszyscy?

EUTYFRON: Tak; istnieje taka réznica i na te tematy.

PLATON Eutyfron 10

Kiétnia, Sprawiedliwo$¢,

Pigkno, Dobro



sOKRATES: Céz tedy'é? A bogowie, Eutyfronie, jezeli o co si¢ réznig, to czy nie o te
wlasnie rzeczy?

EUTYFRON: Musi tak by¢, koniecznie.

SOKRATES: No, i z bogdw, kochany Eutyfronie, jedni to, a drudzy tamto uwazajg za
sprawiedliwe wedle tego, co méwisz, i za pickne, i za haniebne, za dobre i za zle. Bo
przeciezby si¢ nie kidcili ze soba, gdyby si¢ nie réznili na te wladnie tematy. Nie tak?

EUTYFRON: Dobrze méwisz.

SOKRATEs: Nieprawdaz? I co kazdy z nich uwaza za pickne i dobre, i sprawiedliwe, to
tez i kocha, a przeciwiedstwa tych rzeczy nienawidzi?

EUTYFRON: Naturalnie.

SOKRATES: Zatem jedno i to samo, jak ty powiadasz, jedni z nich uwazajg za spra-
wiedliwe, a drudzy za niesprawiedliwe; o to si¢ réznig migdzy sobg i stad kldtnie i wojny
mig¢dzy nimi. Czy nie tak?

EUTYFRON: Tak.

SOKRATES: Zatem do jednego i tego samego, wida¢, nienawi$¢ bogdw sie zwraca i mi-
tosé. I to, czego bogowie nienawidzg, i to, co im mile, byloby jednym i tym samym.

EUTYFRON: Widac.

SOKRATES: No, wigc i to, co zbozne i co bezbozne, byloby tez jednym i tym samym,
Eutyfronie, na taki sposéb.

EUTYFRON: Gotowo by¢.

IX. sokraTEs: Wigc ty$ mi nie odpowiedzial na pytanie, mezu osobliwy. Bo ja sie
przeciez nie o to pytalem, co jest wlasnie jednym i tym samym: zboznym i bezboznym
réwnoczednie; a tu si¢ pokazuje, ze cokolwiek by bylo bogom mile, to samo tez bedzie
im niemite. Tak ze, Eutyfronie, to, co ty teraz robisz, kiedy si¢ starasz o karg dla ojca, to
nic by nie bylo dziwnego, gdybys si¢ takim czynem Zeusowi przypodobat, a Kronosowi”?
i Uranosowi'® narazil, i Hefajstosowi'® podobal, a Her¢? sobie zrazil. I jesli kto inny
z bogdw rdini si¢ na ten temat z drugimi, to w stosunku do nich tak samo.

EUTYFRON: Ej, mysle ja, Sokratesie, ze na ten temat to z bogéw zaden si¢ z drugim
nie rézni, jakoby nie powinien kary ponosi¢ taki, co niesprawiedliwie kogo$ zabije.

SOKRATES: Jak to? A z ludzi, Eutyfronie, slyszale$ kiedy, zeby si¢ kidcit o to, ze nie
powinien kary ponosi¢ taki, co zabil kogo$ niesprawiedliwie albo inng zbrodnie¢ popelnit?

EUTYFRON: Przeciez si¢ o to ciagle kidcg i gdzie indziej, i po sadach. Nie wiadomo,
jakie zbrodnie popelniaja, a robig wszystko mozliwe i méwia, byle nie ponosi¢ kary.

SOKRATES: No, i przyznaja si¢, Eutyfronie, do zbrodni, ale mimo tego przyznania
powiadaja, Ze nie powinni ponosi¢ kary.

EUTYFRON: O, co to, to nigdy.

SOKRATES: Jednak wszystkiego mozliwego przeciez nie robig i nie méwig. Bo tego chyba
nie $mie nikt powiedzie¢ ani si¢ o to kidcié, zeby skoro popelnia zbrodnig, nie powinien
byt kary ponosié, tylko chyba méwig, ze nie popelniajg zbrodni. Nie tak?

EUTYFRON: Prawd¢ méwisz.

SOKRATES: Wiec moze nie o tamto si¢ ktoca, ze zbrodniarz nie powinien kary ponosié,
tylko pewnie o to si¢ spierajg, kto jest zbrodniarzem, bo co zrobit i kiedy.

EUTYFRON: Prawde¢ méwisz.

SOKRATES: Nieprawdaz, zupelnie to samo trafia si¢ i bogom, kiedy si¢ ktdca o to, co
sprawiedliwe i niesprawiedliwe, jak ty méwisz: jedni przyznaja, ze jeden drugiego krzyw-
dzi, a drudzy nie przyznajg. Bo przeciez tego, mezu osobliwy, nikt ani z bogdw, ani z ludzi
nie $mie twierdzi¢, zeby zbrodniarz naprawde nie powinien byl ponosi¢ kary.

EUTYFRON: Tak, niby to stusznie méwisz, Sokratesie, tak na ogét biorac.

16tedy (daw.) — wigc, zatem. [przypis edytorski]

17Kronos (mit. gr.) — syn Uranosa i Gai, poprzedni wladca bogdw, obalony przez swego syna Zeusa, zostat
uwigziony w Tartarze. [przypis edytorski]

18 Uranos (mit. gr.) — bdg i uosobienie nieba, razem w Gajg-Ziemia splodzit kolejne pokolenia bogéw;
utracit wladze nad $wiatem w wyniku buntu, na czele ktérego stal jego syn Kronos. [przypis edytorski]

19 Hefajstos (mit. gr.) — bdg ognia i kowalstwa, opiekun rzemiost metalurgicznych; kulawy syn Zeusa i Hery.
[przypis edytorski]

Hera (mit. gr.) — bogini niebios i macierzyfistwa, zona i siostra Zeusa, wladcy bogéw olimpijskich.
[przypis edytorski]
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SOKRATES: I tak o kazdy chyba, Eutyfronie, o kazdy czyn kldcq si¢ ci, ktdrzy si¢ kidca,
i ludzie, i bogowie, jezeli tylko si¢ kldca bogowie. Pordiniwszy si¢ o jaki$ postepek, jedni
powiadaja, ze zostal stusznie dokonany, a drudzy, ze niestusznie. Czy nie tak?

EUTYFRON: Oczywidcie.

X. sokrATES: Otdz prosze cig, kochany Eutyfronie, pouczze i mnie, abym byt ma-
drzejszy, jakie ty masz $wiadectwo, ze wszyscy bogowie uwazaja, ze niestusznie umart
tamten, co to byl w stuzbie, a zostal zabdjcg i skrgpowany na rozkaz pana tego niebosz-
czyka umarl z wiczéw predzej, zanim si¢ ten, co go zwigza¢ kazal, dowiedzial od radcéw
wyznaniowych, co z nim poczaé, i ze za co$ takiego godzi sie, zeby syn nastawal na ojca
i wnosit na niego skarge o zabdjstwo. Wiesz, to mi sprébuj nieco jasniej wykazaé, ze
stanowczo wszyscy bogowie uwazaja ten czyn za poprawny. Jezeli mi to wykazesz, to ja
chwali¢ twojej madroéci nigdy nie przestang.

EUTYFRON: No, Sokratesie, to moze nie jest taka latwa rzecz, chociaz ja bym ci to
mogt bardzo tatwo wykazaé.

SOKRATES: Ja rozumiem. Ty uwazasz, Ze ja jestem mniej pojetny niz sedziowie. Przeciez
im wykazesz, oczywiscie, Ze to zbrodnia i wszyscy bogowie nienawidza czego$ podobnego.

EUTYFRON: Bardzo jasno, Sokratesie. Byleby tylko stuchali, jak bede méwit.

XI. SOKRATES: Z pewnoscig bedg stuchali, bylebys tylko dobrze méwil. Ale oto, kiedys$
méwil, wpadlo mi na my$l i tak sobie sam rozwazam: cho¢by mnie nie wiem jak Eutyfron
uczyl, ze wszyscy bogowie uwazajg taka $mierc za niesprawiedliwg, to czego zem si¢ ja
wiecej nauczyt od Eutyfrona o tym, co to jest to, co zbozne, i to, co bezboine? Bo niemily
bogom taki czyn, no, zdaje si¢, moglby by¢. Alez bo przed chwilg widzieli$my, ze si¢ to
nie t3 cechy okreéla to, co zboine, i to, co nie. Pokazalo sig, ze to, co niemile bogom,
bywa im tez i mile. Tak, ze ja ci to juz daruj¢, Eutyfronie, i jak chcesz, to niech sobie
to wszyscy bogowie uwazajg za niesprawiedliwe i wszyscy nienawidza. Ale moze by$my
teraz to w naszych rozwazaniach poprawili, ze to, czego wszyscy bogowie nienawidzg, to
jest bezbozne, a co lubig, to zbozne. A to, co jedni lubig, a drudzy tego nie znosza, to ani
jednym nie jest, ani drugim, albo tez jednym i drugim réwnoczeénie? Moze tak wolisz,
zeby$my sobie teraz okreslili to, co zbozne i co bezbozne?

EUTYFRON: A cbz nam przeszkadza, Sokratesie?

SOKRATES: No, mnie nic, Eutyfronie; ale ty swego patrzaj, czy przy takim zalozeniu
w ten sposob mnie tatwiej nauczysz tego, co$ przyrzekl.

EUTYFRON: Nie, ja bym powiedzial, ze zbozne jest to, co wszyscy bogowie lubig,
a przeciwienstwo, czyli to, czego wszyscy bogowie nienawidzg, to bezboine.

SOKRATES: Nieprawdaz, trzeba znowu i to wzia¢ pod uwagg, Eutyfronie, czy to dobrze
powiedziane; czy tez da¢ pokdj i tak: niech jeden z nas od drugiego bierze i od innych;
jak tylko kto$ powie, ze co$ tak jest, to zaraz si¢ zgodzi¢, czy tez rozwazy¢: co wlasciwie
méwi ten, ktéry mowi?

EUTYFRON: Rozwazy¢. Ale mnie si¢ jednak zdaje, ze to teraz dobrze powiedziane.

XII. SOKRATES: Zaraz, kochanku, bedziemy to lepiej wiedzieli. Pomy$l no nad czym$
takim: czy bogowie lubig to, co zbozne, dlatego ze ono jest zbozne, czy tez ono jest dlatego
zbozne, ze je bogowie lubig?

EUTYFRON: Ja nie wiem, co ty méwisz, Sokratesie.

SOKRATES: Wigc ja sprobuje si¢ jasniej wyrazi¢. Nazywamy co$ noszonym i noszacym,
i wiezionym i wiozacym, i widzianym i widzacym? I we wszystkich tego rodzaju rzeczach
réznice widzisz i rozumiesz, na czym ona polega?

EUTYFRON: Mnie si¢ zdaje, ze rozumiem.

SOKRATES: Nieprawdaz; i kochane co$ jest, a znowu co$ innego to, co kocha?

EUTYFRON: Jakzeby nie?

SOKRATES: A powiedz mi: To noszone jest noszonym, poniewaz je co$ niesie, czy dla
czego$ innego?

EUTYFRON: No, nie, tylko wlasnie dlatego.

SOKRATES: A to wiezione znowu dlatego, ze si¢ je wiezie, a widziane dlatego, Ze si¢ je
widzi?

EUTYFRON: Oczywiscie.

SOKRATES: Wiec moze nie dlatego si¢ co$ widzi, ze ono jest widziane, ale przeciwnie,
poniewaz si¢ co$ widzi, dlatego ono jest widziane; i nie dlatego si¢ co$ wiezie, ze ono
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jest wiezione, ale poniewaz si¢ to wiezie, dlatego ono jest wiezione; i nie dlatego si¢ co$
niesie, Ze to jest niesione, ale poniewaz si¢ to niesie, przeto ono jest niesione. Czy jasne,
Eutyfronie, co ja chce powiedzie¢? Ja chee to, ze jedli si¢ co$ staje albo doznaje czegos,
to nie dlatego sig staje, Ze jest czym$ powstajacym, tylko: poniewaz si¢ staje, dlatego jest
czym$ powstajacym; i nie dlatego doznaje czego$, ze jest czyms$ doznajacym, ale poniewaz
czego$ doznaje, dlatego jest czym$ doznajacym. Czy tei nie zgadzasz si¢ na to?

EUTYFRON: No, dobrze.

SOKRATES: Nieprawdaz, a takze i to, co lubimy, albo jest czym$ powstajacym, albo jest
czym$ doznajacym czego$ od czego$ innego?

EUTYFRON: Oczywiscie.

SOKRATES: Wiec moze i z tym tak samo, jak z tamtymi rzeczami. Nie dlatego je lubia
ci, co je lubig, ze ono jest lubiane i mile, ale ono dlatego jest mile, ze je ludzie lubig.

EUTYFRON: Koniecznie.

SOKRATES: A wigc 6z powiemy o tym, co zbozne, Eutyfronie? Lubig je wszyscy bo-
gowie wedle twego okreslenia?

EUTYFRON: Tak.

sokrATEs: Czy dlatego, ze ono jest zboine, czy dla czego innego?

EUTYFRON: No, nie, tylko dlatego.

SoKRATEs: Wiec dlatego je lubig, ze ono jest zbozne, a nie dlatego jest zboine, ze je
lubig?

EUTYFRON: Zdaje sig.

SOKRATES: A znowu dlatego, ze co$ lubig bogowie, jest lubiane i mile bogom to, co
im mife.

EUTYFRON: Jakzeby nie?

SOKRATES: Zatem to, co mile bogom, nie jest to, co zbozne, ani to, co zbozne, mile
bogom, jak ty méwisz, ale jedno co innego i drugie co innego.

EUTYFRON: Jakim sposobem, Sokratesie?

SOKRATES: Bo$my si¢ zgodzili, ze bogowie dlatego lubig to, co zboine, ze ono jest
zbozne, a nie ono jest zboine dlatego, ze je lubig. No nie?

EUTYFRON: Tak.

XIII. soKRATEs: A to, co mile bogom, to dlatego, ze je bogowie lubia, jest bogom
mile, a nie dlatego je bogowie lubig, ze im jest mife?

EUTYFRON: Prawde méwisz.

SOKRATES: Otdz gdyby to bylo jedno i to samo, kochany Eutyfronie, to, co bogom
mile, i to, co zboine, to z jednej strony, gdyby bogowie to, co zboine, kochali dlatego,
ze ono jest zbozne, wtedy by i to, co im mile, lubili dlatego, ze im jest mile. I gdyby
znowu to, co mite bogom, bylo im dlatego mile, ze je bogowie lubig, toby i to, co zboine,
bylo zboine dlatego, ie je lubig. Tymczasem widzisz, ze mi¢dzy tymi rzeczami zachodzi
przeciwiefistwo, bo jedno jest zgola czym$ innym niz drugie. Bo jedno jest takie, ze si¢
daje lubi¢ dzigki temu, ze si¢ je lubi, a drugie lubig dzi¢ki temu, ze ono daje si¢ lubié. Zdaje
si¢, Eutyfronie, Ze na pytanie o to, co zbozne, czym ono jest wlasciwie, ty mi nie chcesz
wyjasni¢ jego istoty, a méwisz mi tylko jaka$ jego przypadlos¢, ze tej przypadlosci ulega
to, co zbozne: kochaja je wszyscy bogowie. Ale czym to jest, jeszcze$ mi nie powiedzial.
Wigc jesli faska, nie kryj tego przede mnag, ale jeszcze raz mi od poczatku powiedz, co to
wlhasciwie jest to, co zboine; wszystko jedno, czy je bogowie lubia, czy jakakolwiek inng
ma przypadios¢. O to si¢ przeciez nie bedziemy spierali. Wiee powiedzze taskawie, co to
jest to, co zbozne, i to, co bezboine?

EUTYFRON: Wiesz, Sokratesie, jako$ nie umiem ci powiedzie¢ tego, co mam na mysli.
Bo cokolwiek zatozymy, to wszystko jako$ nam zaczyna chodzi¢ tedy i owedy, a nie chee
sta¢ tam, gdzie$my to utwierdzili.

SOKRATES: To co$ niby robota mojego przodka Dedala?!, to, co ty méwisz, Eutyfro-
nie. Gdybym to ja byl te rzeczy méwit i zakladat, pewnie by$ ze mnie kpil, ze to przez
pokrewieristwo z nim tak mi robota mysli ucieka i nie chce sta¢, gdzie ja kto postawi.

2 Dedal (mit. gr.) — zreczny rzemie$lnik, wynalazca i architeke, ojciec Tkara; zaprojektowal m.in. labirynt
dla Minotaura, wynalazt narzedzia ciesielskie, rzezbit figury wygladajace jak zywe, sugestywnie przedstawiajace
ruch; mojego przodka Dedala: Sokrates byt synem kamieniarza i rzeibiarza Sofroniskosa, zostal wyszkolony na
rzeibiarza. [przypis edytorski]

PLATON Eutyfron 13

poboinoéé



Tymczasem to s3 twoje zalozenia. Wigc potrzeba innego zartu. Przeciez nie cheg i sig
trzymad, jak i sam uwazasz.

EUTYFRON: Mnie si¢ zdaje, ze bodaj i ten sam zart bedzie do rzeczy w tej rozmowie,
bo tego chodzenia, zamiast zeby staly na miejscu, ja w te zalozenia nie wsadzitem, tylko
ty, zdaje mi sie, jestes Dedal. Przeze mnie bylyby si¢ pewnie trzymaly: tak!

SOKRATES: To chyba ja, przyjacielu, o tyle jestem wickszy majster od tamtego czlo-
wieka, ze jemu si¢ tylko wlasne roboty ruszaly, a u mnie nie tylko wlasne, ale podobno
i cudze. A juz najwickszy figiel w mojej sztuce ten, ze ja mimo woli jestem madry: ja
bym bardzo chcial, zeby mi si¢ mysli trzymaly i nieruchomo utwierdzone trwaly raczej,
niz zebym ze sztukq Dedala musial faczy¢ skarby Tantala?2. Ale dosy¢ tego. Mam wra-
zenie, ze ci co$ rura zmigkla, wigc ja ci sam pomogg, jak by mnie nauczy¢ o tym, co
zbozne. A tylko si¢ nie zmecz za predko. Popatrz no, czy nie wydaje ci si¢ koniecznym,
ze wszystko, co zbozne, jest przeciez sprawiedliwe?

EUTYFRON: Wydaje mi sig.

SOKRATES: A czy i wszystko, co sprawiedliwe, jest tez i zbozne, czy tez tylko wszystko,
co zboine, to sprawiedliwe; a sprawiedliwe nie wszystko zbozne, tylko jedno sprawiedliwe
bedzie zbozne, a drugie jakie$ inne?

EUTYFRON: Nie nadgzam, Sokratesie, za stowami.

SOKRATES: A mlodszy$ ode mnie z pewnoécia nie o mniej nize$ madrzejszy. Tylko, jak
mowie, takes zmickt z tego bogactwa madroéci. Ale przeciez napij si¢ troche, méj drogi.
Przeciez to i nietrudno zrozumie¢ to, co méwie. Ja méwie po prostu co$ przeciwnego,
niz wyépiewal poeta, ktéry powiada:

Zeusa za$ stworcy wszechrzeczy, co wszystko splodzit na ziemi,
Nie chcesz wymienié, bo wszedzie, gdzie strach jest, tam i wstyd bedzie.?

Otéz ja si¢ tym rdini¢ od poety, powiedzie¢ ci czym?

EUTYFRON: Naturalnie.

SOKRATES: Mnie si¢ zdaje, ze gdzie jest strach, tam wcale nie musi by¢ wstyd. Uwazam,
ze niejeden boi si¢ i choroby, i ubbstwa, i wielu innych takich rzeczy; boi sig, ale nie
wstydzi si¢ zupelnie tego, czego si¢ boi. Nie wydaje si¢ tak i tobie?

EUTYFRON: Naturalnie.

SOKRATES: Ale gdzie jest wstyd, tam i strach bedzie. Bo czy znajdzie si¢ taki, keory
by si¢ wstydzil jakiego$ czynu i musial si¢ zad rumienié, a nie balby si¢ i nie drzalby
réwnoczednie o rozglos nieprawosci?

EUTYFRON: Wiec boi sig.

SOKRATES: Wiec to nie jest prawne powiedzenie: ,gdzie jest strach, tam i wstyd be-
dzie”, ale: gdzie wstyd jest, tam i strach bedzie, a nie gdzie strach, tam wsz¢dzie zaraz
wstyd. Bo strach, uwazam, si¢ga dalej niz wstyd. Wstyd jest pewng cz¢Scia strachu. Po-
dobnie jak liczba nieparzysta jest cz¢scig liczby tak, ze nie wszedzie, gdzie tylko liczba,
tam i liczba nieparzysta, tylko, gdzie jest liczba nieparzysta, tam tez jest liczba. No céz,
nadazasz teraz jako$ przeciez?

EUTYFRON: Naturalnie.

SOKRATES: Otdz ja i tam w poprzednich stowach pytalem o co§ podobnego. Czy gdzie
sprawiedliwo$¢, tam i zbozno$¢, czy tez gdzie zboino$é, tam i sprawiedliwo$é, ale gdzie
sprawiedliwo$¢, tam nie wszedzie zbozno$é. Bo to, co zboine, stanowi czastke tego, co
sprawiedliwe. Tak powiemy, czy inaczej ci si¢ wydaje?

EUTYFRON: Nie; wlasnie tak samo. Zdaje mi si¢, Ze to poprawnie powiedziane.

2Tantal (mit. gr.) — krol lidyjski, syn Zeusa, slynny ze swojego ogromnego bogactwa oraz ze strasznej
kary, jaka natozyli na niego bogowie. Z powodu swojego boskiego pochodzenia bywal zapraszany na uczty
bogéw; zdradzat ludziom boskie sekrety i zeby wyprobowaé wszechwiedzg bogdéw podal im na uczcie cialo
swego syna, za co zostal stracony do Tartaru, gdzie cierpial meki: pragnienie, stojac w wodzie, ktéra opadata,
gdy si¢ nachylal, oraz gléd, nie mogac dosiggnal zwisajacych z drzewa owocdw, za$ nad jego glows chwiat si¢
glaz, grozac zmiazdzeniem. [przypis edytorski]

3 Zeusa zas stwdrcy wszechrzeczy, co wszystko splodzit na ziemi... — fragm. zaginionego eposu Cypria przypi-
sywanego potlegendarnemu poecie Stasinusowi z Cypru, opisujacego w 11 ksiegach wydarzenia poprzedzajace
wojng trojariska. [przypis edytorski]
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XIV. sOKRATES: A zobaczze, co dalej. Jezeli to, co zbozne, jest czastka tego, co spra-
wiedliwe, to trzeba nam przeciez wyszukal, jaka tez czgstka sprawiedliwosci byloby to, co
zbozne. Tak jak gdyby$ ty mnie pytal o co$ z tych rzeczy teraz, na przyklad, jaka czastka
liczby jest liczba parzysta i jaka to wlasciwie jest liczba, to powiedzialbym, ze byleby nie
krzywa, ale réwnoramienna. Nie zdaje ci si¢?

EUTYFRON: Zdaje mi sie.

SOKRATES: Wigc probuj i ty mnie w ten sposdb pouczyé, jaka czastka sprawiedliwodci
jest to, co zbozne, abym i Meletosowi powiedzial, niech mi juz dhuzej krzywdy nie robi
i nie skarzy mnie o bezbozno$¢, bom si¢ tego doskonale u ciebie wyuczyl: i tego, co
pobozne, i tego, co zboine i co bezbozne.

EUTYFRON: Sokratesie, mnie si¢ zdaje, ze poboino$¢ i zboino$¢ to bedzie ta czastka
sprawiedliwosci, ktéra dotyczy stuzby okolo bogéw. A to, co dotyczy obowigzkéw wobec
ludzi, to bedzie pozostata cze$¢ sprawiedliwosci.

XV. sokrates: Ty picknie méwisz, jak widzg, Eutyfronie. Tylko jeszcze pewnej odro-
biny mi potrzeba. Jeszcze tej ,stuzby” dobrze nie rozumiem; jakg ty wlasciwie wymie-
niasz? Przeciez nie tak, jak si¢ méwi o réznych stuzbach okolo innych rzeczy; nie o takiej
mysélisz chyba i okolo bogéw. Bo przeciez méwimy, no, powiadamy na przyklad: konia
to nie kazdy potrafi obstuzy¢, tylko hodowca koni. Czy nie?

EUTYFRON: Naturalnie.

SOKRATES: Bo niby hodowla koni uczy stuzby koto koni.

EUTYFRON: Tak.

SOKRATES: Ani pséw nie potrafi kazdy obstugiwa¢, tylko sfornik.

EUTYFRON: Tak jest.

SOKRATES: Bo sfornictwo uczy obstugiwania pséw.

EUTYFRON: Tak.

SOKRATES: A hodowla woléw uczy chodzi¢ okoto wotdéw?

EUTYFRON: Naturalnie.

SOKRATES: A niby zboznoé¢ i poboznoé¢ — okoto bogéw. Tak méwisz, Eutyfronie?

EUTYFRON: Ja?... Tak.

SOKRATES: Nieprawdaz; wszelkie obstugiwanie do jednego i tego samego zmierza,
a mianowicie do pewnego dobra i pozytku istoty obstugiwanej; o, tak jak widzisz, ze
konie umiejetnie obstugiwane zyskuja na tym; stajg si¢ lepsze. Czy tez myélisz, Ze nie?

EUTYFRON: Ja? Tak.

SOKRATES: A psy wedle zasad sfornictwa, a woly wedle hodowli bydla i inne wszystkie
rzeczy tak samo. Czy tez moze myslisz, ze obstugiwanie jest obliczone na szkode istoty
obstugiwane;j?

EUTYFRON: Na Zeusa, ja? Nie.

SOKRATES: Wicc na pozytek?

EUTYFRON: A pewnie.

SOKRATES: Czyz wicc i zboznosé, skoro jest stuzbg okoto bogdw, przynosi im pozytek
i czyni bogéw lepszymi? I ty bys si¢ na to mial zgodzié, ze kiedy co$ zboinego czynisz, to
kogo$ z bogdw robisz lepszym?

EUTYFRON: Na Zeusa! Ja? Nie!

SOKRATES: No, ja takze nie mysle, Eutyfronie, zeby$ ty to méwil. Jestem daleki od
tego. Totez tylko dlatego si¢ pytalem, jaka ty wlasciwie masz na mysli obstuge bogéw;
nie przypuszczalem, zebys o takiej méowil.

EUTYFRON: I stusznie, Sokratesie; ja przeciez o takiej nie méwig.

SOKRATES: No dobrze. Wiec c6z by to mogto by¢ za obstugiwanie bogéw, ta zboino$¢?

EUTYFRON: Takie, Sokratesie, jakie niewolnicy panom swoim $wiadcza.

SOKRATES: Rozumiem. To bedzie moze pewnego rodzaju postuszeristwo wobec bo-
gow.

EUTYFRON: Naturalnie.

XVI. sokrATES: A czy moglby$ mi powiedzie¢: postuszeristwo wobec lekarzy to jest
postuszeristwo obliczone na to, zeby jaki wynik uzyskaé? Zdrowie. Nie myslisz, ze tak?

EUTYFRON: Ja — tak.

SOKRATES: No cdz. A postuszeristwo wobec ciesli okretowych zmierza znowu do wy-
konania jakiego dziela?
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EUTYFRON: Oczywista, Sokratesie, ze statku.

SOKRATES: A wobec budowniczych, do domu?

EUTYFRON: Tak.

SOKRATES: Powiedzze mi wigc taskawie: a postuszeristwo wobec bogéw bytoby obli-
czone na uzyskanie jakiego dzieta? Oczywista, ze ty wiesz, skoro méwisz, ze si¢ na rzeczach
boskich rozumiesz najlepiej ze wszystkich ludzi.

EUTYFRON: I prawde méwie, Sokratesie.

SOKRATES: Powiedzze tedy, na Zeusa, c6z to za takie $liczne dzielo, kedre bogowie
wykonuja, a nas do tego uzywaja jako stuzby?

EUTYFRON: Bardzo wiele picknych rzeczy, Sokratesie.

SOKRATES: Alez to samo i wodzowie, przyjacielu. A mimo to gléwny cel ich pracy
latwo potrafisz nazwaé, zwyci¢stwo w wojnie. Czyz nie?

EUTYFRON: Jak nie?

SOKRATES: I wiele picknych rzeczy, mysle, ze i rolnicy robia, a jednak gléwny cel ich
roboty: pozywienie z ziemi.

EUTYFRON: O tak.

SOKRATES: Céz wice tedy? Z tych wielu picknych rzeczy, ktére bogowie robig, co jest
gléwnym celem roboty?

EUTYFRON: Juzem ci to przed chwila powiedzial, Sokratesie, ze to nie tak tatwo jasno
si¢ nauczy¢ tego wszystkiego, jak to jest. Ja ci to jedno powiem po prostu, ze jesli kto$
umie méwic i robi¢ to, co bogom przyjemne, modli¢ si¢ i sktadaé ofiary, to to sg rzeczy
zbozne i to chroni domy prywatne i ocala publiczne dobro paristw. A przeciwnie, to, co
nieprzyjemne, to bezboine, i to wywraca fundamenty wszystkiego i wszystkiemu zgube
przynosi.

XVII. sokratEs: Ej, nawet znacznie krocej, Eutyfronie, bytby$ mi mégh nazwaé glow-
ny cel tego, o co ci¢ pytatem, gdybys byt chcial. Tylko ty, wida¢, nie masz ochoty mnie
uczy¢. Oczywista. Przeciez i teraz, kiedy$ juz przy tym byl, skrecite$ na miejscu. A gdy-
by$ byt na to odpowiedzial, to bylbym si¢ byl calkiem wystarczajaco od ciebie zboznosci
nauczyl. Tymczasem teraz musi zakochany za kochankiem i§¢, gdzie go tamten prowadzi.
Wiec czym znowu, powiadasz, bedzie to, co zbozne i zboznos¢? Czy nie pewnego rodzaju
umiejetnoscig skladania ofiar i modlenia sig?

EUTYFRON: Tak jest.

SOKRATES: Nieprawdaz, ofiary skladad to znaczy co$ bogom darowywaé, a modli¢ si¢
znaczy prosi¢ bogéw?

EUTYFRON: Zupelnie tak, Sokratesie.

SOKRATES: Zatem zbozno$¢ bytaby to umiejetnos¢ dotyczaca prosh i daréw w stosunku
do bogéw, wedle tego stowa?

EUTYFRON: Bardzo picknie, Sokratesie, zrozumiale$ to, com powiedzial.

SOKRATES: Przyjacielu, mnie zadza pali do twojej madroéci; ja na nig dobrze uwazam;
nie bdj sig, juz to nie upadnie na ziemig, co tylko powiesz. Ale méw, co to za postuszen-
stwo wobec bogéw? Powiadasz, ze to tak: prosi¢ ich o co$ i co$ im dawaé?

EUTYFRON: Ja — tak.

XVIIL. sokrATES: A stuszne proszenie polegaloby moze na tym, zeby ich o to prosi¢,
czego od nich potrzebujemy?

EUTYFRON: A 0 c6zZ innego?

SOKRATES: A znowu poprawne dawanie na tym, zeby to wlasnie darowywa¢, czego oni
od nas potrzebuja. Bo przeciezby to nie bylo umiejetne skladanie daréw: dawaé komus
to, czego mu weale nie potrzeba.

EUTYFRON: Prawde méwisz, Sokratesie.

SOKRATES: Bylby to zatem ,rodzaj handlu”, sztuka posrednictwa handlowego miedzy
bogami i ludZmi. To bylaby zbozno$é?

EUTYFRON: ,Rodzaj handlu”, jezeli ci si¢ taka nazwa wigcej podoba.

SOKRATES: Mnie si¢ ona zgola wiccej nie podoba, chyba ze jest wlasnie prawdziwa.
Powiedzze mi, jaki pozytek majg bogowie z daréw, ktdre od nas otrzymuja? Bo, co nam
daja, to kazdy wie. Ale to, co my im dajemy, na co im si¢ to przyda? Czy tez moze my
tyle zarabiamy na tym handlu z nimi, ze wszystko dobre bierzemy od nich, a oni od nas
nic?
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EUTYFRON: A czy ty myslisz, Sokratesie, ze bogowie co$ maja z tego, co od nas biorg?

SOKRATES: No wigc czymze s, Eutyfronie, te nasze dary bogom skiadane?

EUTYFRON: A c¢6z, myslisz, innego, jak nie objawy czci i dary honorowe, i to, com
przed chwila méwit: objawy wdziecznosci.

SOKRATES: Wigc to, co zbozne, bytoby objawem wdzigcznosci dla bogéw, Eutyfronie,
a nie czym$ dla nich pozytecznym ani czym$ milym?

EUTYFRON: Ja mysle, ze to przede wszystkim jest im mite.

SOKRATES: Wiec to znowu jest to, co zboine, to, co bogom mite?

EUTYFRON: Naturalnie, ze to.

XIX. sokrates: Widzisz, potem si¢ bedziesz dziwil, jak zobaczysz, ze twoje twier-
dzenia nie stojg na miejscu, tylko chodzg, i bedziesz na mnie méwil, zem Dedal i robig
tak, zeby chodzily, a ty jeste$ o wiele wigkszy majster niz Dedal: twoje roboty chodza
w kotko. Nie widzisz, ze nasze twierdzenie obeszlo kétkiem i znowu na to samo miejsce
wraca? Moze pamigtasz, ze przedtem to, co zbozne, i to, co mile bogom, nie wydato si¢
nam jednym i tym samym, ale jedno czyms innym i drugie. Czy tez nie pamietasz?

EUTYFRON: Alez tak.

SOKRATES: A teraz nie uwazasz, ze to, co bogom mile, nazywasz zboznym. A to przeciez
zupelnie to samo, co przedtem. Czy nie?

EUTYFRON: Naturalnie.

SOKRATES: Nieprawdaz wigc, albosmy si¢ przedtem niewlasciwie zgodzili, albo jezeli
wtedy dobrze, to teraz niepoprawnie zaktadamy.

XX. EUTYFRON: Zdaje sig.

SOKRATES: A to od poczatku musimy drugi raz rozpatrzy¢, co to jest to, co zbozne. Bo
ja zanim si¢ nie dowiem, nie mysle dobrowolnie z placu uciekaé. Wigc nie miejze mnie
za ladaco; zbierz uwagg, jak umiesz, i powiedz prawdg. Jezeli kto, to ty ja znasz przeciez
i nie trzeba ci¢ puszczal, jak Proteusza?, zanim jej nie powiesz. Przeciez gdyby$ nie byt
jasno wiedzial, co zboine, a co bezboine, zadng miarg nie bylby$ prébowal o stuzacego
$cigal za zabdjstwo starca, ojca, ale by$ si¢ byt bat i bogom narazaé, a nuz nie postapisz
poprawnie, i ludzi by$ si¢ wstydzil. A tak, ja jestem gleboko przekonany, ze ty, swoim
zdaniem, jasno wiesz, co zboine, a co nie. Wiec powiedz, Eutyfronie przezacny, nie kryj:
co to jest, jak sadzisz?

EUTYFRON: No, to na drugi raz, Sokratesie; teraz si¢ dokadci$?® $piesze i czas mi jui
is¢.

sokrATEs: Co ty robisz, przyjacielu! Stracite$ mnie ze szczytu nadziei i odchodzisz!
Ja si¢ tak spodziewatem od ciebie nauczy¢, co zboine, a co nie, i uwolni¢ si¢ od skargi
Meletosa; wykaza¢ mu, zem si¢ przez Eutyfrona zrobit madry w rzeczach boskich i nigdy
juz nie bede strzelal glupstw w tych sprawach ani nowinek szerzyl, i poza tym cale zycie
moje byloby lepsze.

24 Proteusz a. Proteus (mit. gr.) — boéstwo morskie, syn Posejdona i Tetydy, pasterz fok; potrafit przepowiadaé
przyszto$c i przybieraé réine postaci, by wymknaé si¢ kazdemu, kto chciat uzyska¢ od niego przepowiednic;
odpowiadat jedynie temu, kto go skutecznie pochwycil i nie puszczal. [przypis edytorski]

dokgdcis (daw., gw.) — dokad$, w jakie$ miejsce. [przypis edytorski]
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OBJASNIENIA TEUMACZA

I. Exspozycja

Z jakiej postawy duchowej zaczynajg obaj

Eutyfron lubi wiedzie¢, kto jak zyje i co si¢ migdzy ludZmi dzieje. Osoby pobozne
i duchowne i w Gregji nie stronily od spraw tego $wiata, tym bardziej, ze dobrze jest
zna¢ stosunki w tym zbiorowisku ludzkim, ktérym si¢ chce kierowaé, a milo tez usly-
sze¢ o czym$, co ludzie zlego robig, bo gorszenie si¢ ludzkimi stabo$ciami i wadami jest
wzruszeniem bardzo przyjemnym.

Eutyfron zna Sokratesa jako cziowieka cichego: ten by nikomu procesu nie wytaczal;
sam si¢ w rozdziale V przechwala jako taki, co to sobie da rady w sali sadowej; tym bardziej
ze o kazdym obywatelu co$ wie ciekawego. Jest wigc w tym uznaniu cichoéci Sokratesa
i jego nieudolnosci palestranckiej pewne politowanie pobtazliwe, ktérym wieszczek bedzie
i w dalszym ciggu karmit filozofa.

Sokrates moéglby sobie pozwoli¢ na zjadliwe zwroty pod adresem Meletosa, ale ogra-
nicza si¢ do obiektywnego rysopisu twarzy, ktory nie wypada zbyt pochlebnie.

Gorzka ironia bije dopiero z jego dalszych stéw. On mial przeciez to najglebsze prze-
konanie, ze wplywem swoim podnosi miodych ludzi moralnie i umystowo, robi ich lep-
szymi; uczyl ich przeciez zastanawia¢ si¢, mysle¢ nad swoim postgpowaniem i pracowaé
nad sobg, a nie: zy¢ byle jak, z dnia na dzieri. Zarzut psucia mlodziezy musiat go wigc boleé
szezegolnie, tym bardziej ze wychodzil od miodzika, ktéremu nic nie dawalo prawa do
tego. Dlaczego Sokrates psucie miodziezy nazywa glupota, to wyjasni i rozwinie szerzej
w swej Obronie przed sadem. Wiadza panistwowa, ktorg tu filozof do matki przyréwnywa,
weale si¢ dla niego matkg nie okazala. Wiedziat o tym Platon, przeczuwaé to mégl i So-
krates, wigc i ten zwrot jest ironiczny. Podobnie i cala pochwala Meletosa, ktéry moze
mysli robi¢ kariere polityczng, kiedy si¢ wazy na taki krok publiczny, jak skarga przeciw
Sokratesowi. Stawnym go to zrobi w kazdym razie.

Zyczliwa arogancja wieszczka

I1. Wieszczek zaciekawiony uwaza za wlasciwe pozyskad sobie sympati¢ filozofa kom-
plementem; chee tez wiedzie¢ co$ wigcej o tresci procesu. Sokrates streszcza skarge, ktd-
rej tekst rozpatrzy dopiero w Obronie. Dwa stowa wystarczyly Eutyfronowi. Juz wie, jak
doszlo do procesu. Zwrot: , Takich ludzi jak my” ma Sokratesa podnie$¢ do poziomu
wieszczka. Protekcjonalne branie pod reke i pocieszanie bardzo nie na miejscu, kiedy
nad kims$ wisi sprawa gardlowa: nie rébze sobie nic z tego!

Pierwszy cios Sokratesa

ITI. Sokrates ostroznie zwraca uwagg, ze nie sama oryginalno$¢ budzi nieche¢ thumu,
ale dzialalno$¢ intelektualna, ktérej si¢ Eutyfron zgota nie oddaje, wige nic dziwnego, ze
mu nic z tamtej strony nie grozi. Niepotrzebnie pozowal na ,wroga ludu”.

Po kilku zartach Eutyfron objawia przed oczyma zdumionego Sokratesa, do cze-
go doprowadzita go urzedowa religijno$¢. Opisuje swoj zamiar legalny, zbozny, wedle
pisanego prawa i wedle uznanego zwyczaju, na ktéry si¢ jednak wzdryga, naturalnym
odruchem, dobre serce Sokratesa.

Rozum Eutyfrona i serce Sokratesa

IV. W Eutyfronie te naturalne odruchy zgola juz si¢ nie budza. Ojciec wiasny jest
mu zupelnie obojetny, jest dla niego tylko przedmiotem prawa. Godzi z zimng krwi na
jego wolno$¢ i zycie, byle si¢ tylko nie ,strefi¢”, byle zostaé w porzadku z przepisami
urz¢dowej religii. Pelne grozy zdumienie Sokratesa zupelnie nie zbija wieszczka z tropu.
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Jest nadzwyczajnie pewny siebie. Tak si¢ powinno postapié, a on si¢ na przepisach zna;
on wie, co jest zbozne, a co bezbozne.

Ekspozycja zamknigta. Wiemy, kto z kim gra i o co. Kwestia si¢ wylonita sama. Co
to jest to, co zbozne, na czym polega zbozno$¢, jaka jest istota i okreslenie. Nadchodzi
rzecz gléwna dialogu, ktéra si¢ dzieli na trzy czesci. Od rozdziatu V do XIII wiacznie czeéé
negatywna, poswigcona sformutowaniu kwestii i krytyce popularnych poje¢ o zboznosci,
od XIV do XVI wiacznie czgéé pozytywna, poswigcona trafnemu okresleniu zboznosci,
i od XVII do XIX wlacznie powtérna krytyka religijnosci powierzchownej. Rozdzial XX
zawiera epilog i podaje cel dzietka.

II. RzECZ GLOWNA

a) Cze¢$¢ negatywna

V. Poniewaz Eutyfron przedstawil si¢ jako fachowiec i znawca rzeczy boskich, pyta go
tedy Sokrates o istote tego fachu. Wieszczek powinien wiedzied, jaki wspdlny pierwiastek
sprawia, ze te lub owe postepki sg zboine lub bezboine. Na czym to polega, co to jest
wlasciwie? Jaka jest istota zbozno$ci?

Kuwestia istoty rzeczy

Pytanie tak niezmiernie charakterystyczne dla Sokratesa i Platona. Pytanie o defini-
cje, ktore Sokrates stale zwraca do fachowcdw i stale nie otrzymuje odpowiedzi, co go
napelnia gorzkim pesymizmem w odniesieniu do warto$ci ich samych i ich pracy. Odpo-
wiedzi spodziewa si¢ Sokrates od fachowcdw, bo wierzy, ze czlowiek, ktéry pewien zakres
fakeéw zglebit myslowo i opanowal, potrafi tez podaé¢ mniej lub wiccej dobra definicje
danego zakresu. W niej si¢ przejawia¢ winna istota rzeczy, a fachowiec istotg swej rzeczy
zna¢ powinien. Istota znaczy to, co w danej ilodci faktéw podobnych jest czym$ stalym,
rzeczywistym i charakterystycznym, a da si¢ poznaé tylko rozumem i wyrazi¢ z pomocg
zwrotdw ogdlnych.

Odpowiedzi jednak nie odbiera, bo fachowcy najcze¢sciej nie opanowuja myslowo i nie
zglebiaja swego fachu, a uprawiaja go w sposéb rzemieslniczy na podstawie tradycji, prze-
piséw zwyczajem ustalonych, uzupelnionych co najwyzej dorywezym doéwiadczeniem
osobistym, ktére nie zawsze doprowadza do jasnego i zgodnego z innymi uogélnienia.

Na tym jednak polega, zdaniem Platona, ciemnota i glupota tlumu, ktérg atakuje
i zwalcza niemilosiernie. Chcialby, zeby przynajmniej kierujgce thumem jednostki byly
nie rzemie$lnikami, ale filozofami, czyli rozumialy swéj fach i zycie do glebi, do istoty
rzeczy. Walka godna zachodu, nie wygrana do dzi$, a trzeba wierzy¢, ze i nie catkiem
daremna.

Naiwna wiara Eutyfrona rozbraja krytycyzm Sokratesa

VI. Eutyfron, ciagle pewny siebie, kompromituje si¢ mocno, bo nie rozumie, ze pytaja
go najwyrazniej o ogodlne ujecie sprawy i zadowala si¢ przytoczeniem poszczegdlnego
przyktadu. Précz tego przytacza legendy i podania religijne z naiwng, bezkrytyczng wiarg,
niby fakty historycznie ustalone.

Kompromituje tez mimochodem i tradycyjne podania, bo potraca o takie, ktére ob-
razaja naturalne poczucie etyczne, a mimo to ciesza si¢ czcig. Juz dawno gorszyl si¢ nimi
Ksenofanes?, juz mial na nie wyrobiony poglad kazdy, kto czytal; wieszczek musiat jed-
nak mato czytywad.

W pierwszych jego stowach sg akcenty fanatycznej zawzigtosci rytualnej. W argu-
mentacji zabawna zarozumialoé¢ w zestawieniu: kiedy o bogach méwia i o mnie.

Sokrates ostroznie objawia swéj agnostycyzm w sprawach bogéw i ostania go skrom-
noscig. Prébuje obudzi¢ jaki$ odruch krytyczny u Eutyfrona, $lad zastanowienia, ale

2 Ksenofanes z Kolofonu (ok.575—480 p.n.e.) — grecki poeta, filozof i myéliciel religijny; krytykowat tradycyj-
na wizj¢ bogdéw podobnych do ludzi: przypisywanie bogom ludzkich cech, motywéw postepowania, a szczegél-
nie wystepkow; stworzyl pierwszg monoteistyczng ideg bezosobowego, niezmiennego béstwa przenikajacego
caly $wiat. [przypis edytorski]
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usitowania daremne. Pobudza tylko gadatliwo$¢ towarzysza, od ktérej bronié si¢ musi
pierwszymi stowami rozdzialu nast¢pnego.

Zastuguje na uwagg ta ostroznos¢ i delikatnos¢, z jaka Sokrates traktuje naiwng wiare
wieszczka. Filozof pyta go tylko, swoim zwyczajem, ale nie méwi nigdzie wprost, co
mysli o wierze Eutyfrona. Sokrates miat niewatpliwie to przekonanie, ze Eutyfron wierzy
w nonsensy, ze wiara jego to szereg s3déw mylnych. Inaczej nie méwilby tym tonem,
nie przytaczatby malowanek na peplosie?” Ateny i nie odkladat anegdotek religijnych na
drugi raz.

Czemuz tedy on, ktérego powszechnie majg za fanatycznego apostola prawdy, ogra-
nicza si¢ do sceptycznych pyta? Prawdopodobnie zostaje to w zwigzku z tym, ze Sokrates
nigdy nikomu zdania swego nie narzuca, tylko wydobywa zdania z ludzi, jesli s3 na ty-
le zdolni, ze si¢ z nich rozumne zdanie da wydoby¢. Tu czuje, ze daremnie pukaé do

krytycyzmu tepej glowy.
Pierwsza definicia

VIIL. Po dlugich trudach zaczyna Eutyfron powoli pojmowad, o co idzie, i daje pierwsza
definicjg: to, co zboine — to mile bogom. Glgboko w nim zakorzenione to pojecie;
wieszezek wréci do niego, mimo wszystko, co z jego analizy wyniknie.

VIIIL. Eutyfron przyjat jako zalozenie stosunek sprzeczno$ci miedzy tym, co zboine
i co bezbozne. Czyli twierdzenie, ze Zaden czyn zboiny nie jest bezbozny i na odwrét.
Tymczasem pojmuje bostwa po ludzku, wierzy w walke migdzy nimi i stad wynika dlan
niepokonana trudno$¢. Wynika to, ze bywaja pewne czyny zbozne i bezbozne zarazem,
co sig sprzeciwia jego zalozeniu.

Monoteizm powinien by usunaé t¢ trudnosé. Jeden Bég nie powinien zwalczaé sam
siebie i potepiaé tego, co sam innym razem zalecal. Réznice w dawnych i nowych naka-
zach béstwa thumaczg sprytni apologeci wzgledami na szczegélne okolicznosci, innymi
czasami, wyzszymi celami Opatrznodci, utomnoscig natury ludzkiej itd. Grecki mit po-
liteistyczny nie dal si¢ zadng miarg nawet i tak obroni¢ ze stanowiska etyki.

IX. Sokrates zwraca uwage na to, ze réznice miedzy ludzmi w sprawach dobra i zla
nie siegaja zbyt gleboko. Ludzie réznig si¢ tylko co do zastosowania zasad etycznych
w tym lub owym wypadku, ale na ogélne zasady etyczne godza si¢ wszyscy. Gdyby to
samo przyjac i u bogdw, moina by okreslenie zboznosci tak zacieénié, ze unikneloby sie
zawartej w nim sprzecznosci. Warto pomysled, czy wiele jest takich zasad etycznych, ktére
by uznawali wszyscy.

X. Sokrates tedy proponuje ostroznie poprawke do definicji, a mianowicie: zbozne
jest to, co wszystkim bogom mite.

Druga definicja

XI. Eutyfron przyjmuje proponowang poprawke bezkrytycznie i uwaza ja za swoj
wlasny wynalazek, co mu Sokrates nieznacznie w ostatnich stowach rozdziatu wytyka.

XII. Ten i nastepny rozdzial nie naleza do najjasniejszych ani najprostszych. I nie
wiadomo, czy Sokrates stara si¢ w nich by¢ jasnym i prostym, czy tez raczej umyslnie
zbija z tropu wieszczka, ostrzeliwujac go pytaniami i poréwnaniami, w ktérych on ani
zwigzku, ani sensu pochwycié¢ nie moze.

Tok mysli zdaje si¢ by¢ taki: Eutyfron przyjat sympati¢ wszystkich bogéw za istote,
a zarazem przyczyne zboznosci ludzkich czynéw. Zbozno$¢ wiec, pewna etyczng warto$é
postgpowania ludzkiego, uzasadniat nieodpowiedzialnym upodobaniem béstw. Gdyby sie
bogom byly przypadkiem podobaly czyny nie te, ale wprost przeciwne czy jakiekolwiek
inne, to inne bylyby wéwczas zboine i dobre, choéby to mialo by¢ ojcobdjstwo albo
kradziez.

Sokrates natomiast uwaza, ze upodobanie bogéw jest co najwyzej skutkiem, a nie
przyczyna zboznosci pewnych czynéw. Poniewaz za$ skutek jest czyms innym niz przy-
czyna, przeto i upodobanie bogdw jest czym$ innym niz zboznoé¢ ludzkich czynéw.

Zpeplos — staroz. grecki strdj kobiecy bez rekawéw, wykonany z jednego prostokgtnego kawatka tkaniny
spietego na ramionach. [przypis edytorski]
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Podstaw etyki nie nalezy wobec tego szukaé w mitach i sympatiach béstw, tylko
gdzie$ indziej. Warto$¢ etyczna ludzkich czynéw nie zalezy od sympatii bogéw, raczej
na odwrét: sympatia bogéw rozumnie pojetych powinna zaleze¢ od dodatniej wartosci
ludzkich czynéw.

XIII. Upodobanie bostw i zboznos¢ to dwie rzeczy rozne, ktére si¢ tylko przypadkiem
tacza w wielu wypadkach, a mianowicie wsz¢dzie tam, gdzie mit wymyélono poczciwy
a nieglupi. Istota zboznoéci wymaga dalej wyjasnienia i ujecia. W szeregu zdan zawitych
i nieznosénych stylowo przeprowadza Sokrates przeciwstawienie migdzy pojeciem tego, co
mile bogom, i tego, co zboine. Zdania jakby umyslnie na to obliczone, zeby przeciwnika
zmieszaé i ogluszy¢. Przypomina si¢ ustep z Chmur Arystofanesa?, w ktérym Sokrates
wedle nast¢pujacego przepisu prowadzi dyskusie:

Wstepne pocznij nauczanie:
We Ibie dobrze mu pomieszaj,
Potem pytaj go o zdanie!

Eutyfron istotnie ani mysli schwyci¢, ani jej sformulowaé nie moze, a czuje, ze po-
przednie sformulowania zostaly zbite i wniwecz obrécone. Twierdzenia zaczynaja mu
»chodzi¢”. Tak méwiono o rzezbach mitycznego Dedala, ktéry mial pierwszy u swych
figur rozstawi¢ nogi i rece, odpowiednio do ruchu czlowieka idacego, i otworzy¢ im oczy,
ktére dawniej rzezbiono jakby zamknicte, a nogi i rece traktowano wraz z tutowiem jako
jedna sztywng masg.

Sokrates, zawodowy rzezbiarz i syn rzezbiarza, nazywa Dedala swym przodkiem.

Zbitego z tropu wieszczka zaczyna teraz filozof otwarcie prowadzi¢ za reke w dyskusii
i tym si¢ zaczyna:

b) Czg$¢ pozytywna

To, co zboine”, okazuje si¢ najpierw pojeciem podporzadkowanym pod pojecie ,,spra-
wiedliwo$ci”. Zatem wszystkie czyny zbozne s3 czynami sprawiedliwymi, a niektére czyny
sprawiedliwe s3 zbozne. Sprawiedliwos¢ stanowi genus proximum? zboznosci.

Sprawiedliwos¢ ponad zboznoscig

Krok w rozwazaniach wazny, bo tym samym nie moga juz mie¢ pretensji do zboznosci
wszelkie czyny sprawiedliwe, cho¢by byly wzorowane na sprawkach samego Zeusa, choéby
si¢ nawet nie wiadomo jakim béstwom podobaly! I chegc rozstrzygnaé teraz, czy jaki$ czyn
jest zbozny, czy nie, potrzeba sobie naprzéd zdaé sprawe z tego, czy jest sprawiedliwy; jesli
nie, to nie ma mMowy o jego zboznosci.

Sprawa si¢ przenosi z krainy mitéw i dowolnostek boskich w zakres jaki$ blizszy, ja-
$niejszy, bardziej konsekwentny, byleby tylko o sprawiedliwosci mieé pojecie jasne i nie-
watpliwe.

Analizy sprawiedliwo$ci Platon tutaj nie przeprowadzi; ograniczy si¢ tylko do dalszego
zacie$nienia pojecia tego, co zboine w zakresie sprawiedliwosci.

Poczgtek dobrej definicji

XIV. Po objasnieniu Sokratesa, na przykiadzie wzigtym z arytmetyki, co to jest tzw.
differentia specifica®, podaje Eutyfron réznice gatunkows zboznosci i okresla zboznosé
scisle jako t¢ cze¢s¢ sprawiedliwosci, ktéra dotyczy stuzby okolo bogéw. Jest to jui trzecia
z kolei definicja, do ktérej doszed! pod kierunkiem Sokratesa, ale pierwsza dopiero, ktdrg

B Arystofanes (ok. 445—ok. 385 p.n.e.) — grecki komediopisarz, najwybitniejszy z tworcow komedii staroat-
tyckiej; w sztuce Chmury skrytykowat ,nowomodne” wychowanie mlodziezy, reprezentowane przez Sokratesa
i jego ucznidw, przedstawionych jako sofisci. [przypis edytorski]

Bgenus proximum (fac.) — najblizszy rodzaj, bezposrednio nadrzedny wzgledem danego. Definicje klasyczne
konstruuje si¢ od ogdtu do szczegdtu, podajac ,gatunek” (genus), czyli ogélniejszy zakres, do ktérego nalezy
wyraz definiowany, oraz ,réinicg gatunkowy” (differentia specifica), zespét cech zaweiajacych ten szerszy zakres.
[przypis edytorski]

3differentia specifica (fac.) — réznica gatunkowa, zespdt cech odrézniajacych definiowane pojgcie od innych
poje¢ nalezacych wraz z nim do tego samego rodzaju nadrzednego. [przypis edytorski]
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i Sokrates przyjmuje. Miesci si¢ w niej jednak pewna cecha nowa, ktéra wymaga rozbioru.
A mianowicie stuzba okoto bogéw. Co to ma znaczy¢?

XV. Stuzba boza jako praca na pozytek fizyczny lub moralny bogdw okazuje si¢ non-
sensem, ktéry sam Eutyfron odrzuca. Tak pojeta stuzba nie databy si¢ pogodzi¢ z do-
skonaloécig i szczgsciem bogéw. Zostaje tedy stuzba pojeta jako postuszeristwo bogom,
oddanie si¢ ich wladzy. Ten krok musial nieco kosztowaé Eutyfrona, bo w popular-
nych dawnych wierzeniach greckich bogowie mieli jednak pewien pozytek z woni ofiar
i przyjemno$¢ przy tym niemaly. Drwi z tego Arystofanes w Uczcie Platoniskiej, ale to
przekonanie, ze ofiary i obrzedy religijne jednak pewng przyjemno$é sprawiajg istotom
nadziemskim, przetrwalo i Arystofanesa, i Platona.

XVI. Postuszedistwo, poddanie si¢ wladzy czyjej$, jesli ma mied sens jakis, musi by¢
koniecznie na jaki$ rozumny cel obliczone. Zatem i tu si¢ nasuwa pytanie, po co wlasciwie
i na co shucha¢ bogéw i poddawacé si¢ ich wladzy.

Na to pytanie Eutyfron nie znajduje jasnej odpowiedzi; wierzy tylko, ze poboznos¢
jest pozyteczna. Ale tez o to tylko szlo.

Sokrates sam bylby pewnie inaczej nie odpowiedzial i bylby przyjat jako wystarczajace
zamknigcie definicji to, ze postuszeristwo wobec bogdw jest obliczone na pozytek, czyli
na dobro ludzi publiczne i prywatne.

Definicja zupetna i jej rozbidr

Definicja zupelna, do ktérej tuz tuz dochodzit Eutyfron, bylaby wygladata tak mniej
wiccej: ,Zboiny jest kazdy taki czyn sprawiedliwy, ktéry wynika z postuszeristwa bogom,
obliczonego na pozytek ludzi”.

Tym sposobem ostateczng instancja zboznosci bylby pozytek, dobro ludzi, a nie upodo-
bania i widzimisi¢ mitycznych bostw.

Ze Sokrates ma takg definicje na mysli, to zdaje si¢ wynika¢ z pierwszych jego stow
w rozdziale XVII, w ktérych odpowiedzi Eutyfrona zarzuca jedynie tylko rozwlektosé, ale
nie robi jej zarzutdéw rzeczowych, wicc tre$¢ jej uwaza za shuszna.

W $wietle takiej definicji zboznosci, czlowiek, ktory by si¢ kierowal w postepowa-
niu pobudkami nadprzyrodzonymi, ktéry by wicc postepowat w pewien sposéb dla po-
stuszeristwa bogom, a nie przy$wiecatby mu jako cel tego postuszeristwa pozytek ludz-
ki, jesliby pobudka czyjego$ postepowania bylo postuszeristwo $lepe — bezkrytyczne,
wszystko jedno do czego zmierzajace — taki czlowiek nie bylby typem zboznym.

A wigc, np. poméc komu$ w biedzie, w chorobie, wydoby¢ go z nie$wiadomosci,
przekonaé go o jego glupocie, zrobi¢ go lepszym czlowiekiem dlatego, ze tak bogowie
kaza, to znaczy postepowaé zboznie. Tak postepuje Sokrates, ktory sic w Obronie wyraznie
powola na religijne pobudki swego postgpowania.

Natomiast zaszkodzi¢ komus, zrobi¢ go biedniejszym, glupszym lub gorszym dlatego,
ze tak bogowie kaza, to znaczy postgpowal niezboznie.

Takim si¢ okazuje Eutyfron, ktéry dla postuszefistwa czy dla przypodobania si¢ bo-
gom, aby si¢ nie splami¢ rzekomg skaza wspotwiny z ojcem, nastaje na jego zycie bez
zadnego wzgledu na to, czy jego postepek legalny przyniesie jakie$ dobro, jaki$ pozytek
komukolwiek, czy nie.

Moglby si¢ tu wieszczek bronié, méwigc, ze uznaje i ceni dobra i pozytki nadprzy-
rodzone, a do takich wartosci wyzszych zalicza swdj stan przyjazni z bogami, ktdrego za
zadng ceng utraci¢ nie chce, chocby to nawet mialo kosztowad zycie jego ojca.

Moglby méwié, ze wnoszac skarge na ojca, pilnuje porzadku prawnego, ktéry jest
wyzszym dobrem, wigkszym pozytkiem dla spoleczeristwa niz zycie jednostki.

Moglby podnieéé to, ze nie jego rzecza rozstrzygal, czy skarga przeciw ojcu jest obli-
czona na dobro i pozytek ludzki, czy nie, tylko rzecza bogéw najdoskonalszych, w ktérych
wierzy i ktérym ufa, ze musieli przeciez o tym sami pomysle¢, zanim ludziom odpowiedni
nakaz wydali, a krétki rozum ludzki nie zawsze potrafi poja¢ i potwierdzi¢ niedocieczone
wyroki Opatrznoéci.

Platon i Sokrates znajg takze warto$ci moralne cenniejsze niz zycie, znajg tez paradok-
salne nakazy béstwa, ale wykrety nie podnioslyby Eutyfrona w naszych oczach. Plynelyby
z glowy, zaden z serca. I to moze bedzie najwicksza réznica miedzy zboznoécia Eutyfrona
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i Sokratesa. Mozliwoé¢ tych ,wykretdw” $wiadezy tylko o tym, ze Platon w tym dialogu
nie ujmuje istoty zbozno$ci wystarczajaco. Definicja jego nie moze stuzy¢ jako kryterium
zboznosci danego czynu, bo nie jest dostatecznie jasna. Trudno$¢ lezy w pojeciu pozytku
czy dobra, ktére rézni réznie biora, i w tym, kto ma o pozytecznosci czyndw rozstrzygac:
cztowiek sam, paristwo, béstwo, czy kto?

By¢ moze Platon sam odczuwal braki w tych punktach i moze stad tylko mimocho-
dem niejako potraca o definicj¢ zboznosci, ktéra wydaje si¢ jednym z celéw dialogu. Nic
dziwnego, ze trudnodci mial. Sokrates to byla, zdaje si¢, natura religijna, a umyst kry-
tyczay. Jeszcze bardziej Platon. Ten, bliski nieraz sceptycyzmu, jest w pewnym klopocie,
kiedy mu przychodzi okresla¢ dodatnio ,zbozno$¢”!

Wieszczek mimochodem rzuca stowa, w ktérych Sokrates odnajduje jedno nowe
i drugie odrzucone juz pojecie zboznosci, jakie Eutyfron, mimo wszystko, zywi.

¢) Krytyka zboznosci powierzchownej

XVII. Nowa, czwarta juz z ust wieszczka wydobyta definicja brzmi: zboznos¢ to umie-
jetno$¢ dotyczaca présb i daréw w stosunku do bogdw. Stara, ktéra wraca: robi¢ to, co
bogom przyjemne.

Inne pojecie rozpowszechnione

XVIIL Zboznoé¢ pojeta jako umiejetnoé¢ skiadania ofiar i odprawiania modlitw nie
da si¢ pogodzi¢ z doskonatoscig bostw, dobrocia, szczesciem i madroécia. Jako jedyny sens
i pobudka modlitw i ofiar, dajaca si¢ poja¢, zostaje wdzigcznoéé wobec bogéw. Modlitwy
i ofiary mozna konsekwentnie pojmowaé tylko jako potrzebe serc wierzacych. Potrzeba
ich tylko ludziom, ktérzy w bogéw wierza; nie potrzeba ich bogom.

Eutyfron, mimo tych wszystkich roztrzasan, wraca jednak do swego pierwotnego
stanowiska. Roztrzasania przeprowadzone nie tknely go wida¢ zupelnie. W ogéle dialog
jest znacznie silniejszy pod wzgledem psychologicznym, obyczajowym, krytycznym niz
jako pozytywna teoria zboznosci.

XIX. Zarty Sokratesa i widoczne lekcewazenie dla tepoty zarozumialca. Wieszczek
mieni¢ si¢ musi i oglada¢, kedredy by umknaé. Sokrates za to nazwie go Proteuszem.

Imie to nosit bozek morski, ktéry mieszkat na wyspie Faros, na wybrzezu Egiptu,
a posiadat dar przepowiadania. Przepowiadat jednak tylko temu, kto go do tego zmusit.
Schwyci¢ go bylo bardzo trudno, bo przycisnicty, przemienial si¢ w bég wie co, chyba ze
si¢ go przedtem zwigzalo.

d) Zakoriczenie

Intelektualista Sokrates broni intuicji etycznej

XX. Otwarta nagana w stron¢ Eutyfrona, ktéry si¢ wazyl podejmowa¢ z lekkim ser-
cem czyn o wielkiej doniostosci etycznej, nie zglebiwszy przedtem istoty tego, co zboine,
i nie doznawal skruputéw religijnych, rodzinnych, towarzyskich, ludzkich. Te ostatnie
wyrzuty, by¢ moze najci¢zsze w ustach filozofa. Posta¢ Eutyfrona cechuje nie tylko brak
glowy — ten by mozna wybaczyé — ale znacznie gorszy: brak serca.
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