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WSTEP TEUMACZA

Rozkwit kultury podczas upadku politycznego

Po $wietnych czasach Peryklesa! zostalo w Atenach rézowe wspomnienie i z6tkniejace
marmury Akropolu.

Na fryzie Partenonu? galopowaly, jak przed czterdziestu laty, spienione rumaki pod
spokojnymi postaciami efebéw?, ale w tylnej komorze $wiatyni, gdzie niegdy$ lezat skarb
zwigzkowy?, $wiecily teraz pustki.

Girlanda bogin skrzydlatych przyozdobila marmurows porecz koto kapliczki Ateny
Zwycigskiejs na pamiatke ostatnich juz tryumféw, odniesionych 408 r. pod wodzg Al-
kibiadesas nad podwladnymi niegdy$ miastami, ale wigcej niz kiétliwy i chwiejny lud
ateniski miala teraz do powiedzenia i do rozkazywania w Grecji arystokratyczna i militar-
na Sparta; niedtugo mialy na chwile przyjs¢ do glosu Teby, a najwymowniej przemawiato
do ambitnych dowddcéw hellenskich... ztoto kréla perskiego.

Swieckie rzady nad Grecja wymknely sie z rak Niepokalanej Opiekunki miasta, ale
mimo fatalnego wyniku wojny peloponeskiej nie przestaly by¢ Ateny duchows stolicg
Hellady. Owszem, teraz wlasnie rozkwitala w calej pelni ich kultura, ktéra juz niedtugo
miat Aleksander” i jego nastepcy roznies¢ po krarice wspélezesnego $wiata.

Ateny zmienily si¢ na zewnatrz i wewnatrz. Zubozaly, cho¢ do czci boskiej podniesio-
ny Demos? nie moze teraz tylu $wigtyn wznosi¢ jak za dni Fidiasza®. Buduje przewaznie
gmachy $wieckie, arsenaly, doki i stawia na powrét po jedenastu latach przymusowej
ruiny dlugie mury do Pireusul®.

! Perykles (ok. 495—429 p.n.e.) — polityk i méwca ateiski w okresie politycznej hegemonii Aten, ich roz-
kwitu gospodarczego i kulturalnego. [przypis edytorski]

2Partenon — $wigtynia Ateny Partenos (Ateny Dziewicy), jeden z centralnych budynkéw na Akropolu
w Atenach, zbudowana z inicjatywy Peryklesa w 1. 447—432 p.n.e. w stylu doryckim. Zawierata wykonany przez
Fidiasza ogromny posag Ateny ze zlota i kosci stoniowej. Byla zdobiona m.in. biegnacym wokot calej $wiatyni
fryzem, réwniez dtuta Fidiasza, przedstawiajacym procesje panatenajska (pochdd podczas najwazniejszego $wigta
na cze$¢ Ateny), miedzy innymi kawalkade jezdZcow. [przypis edytorski]

Sefeb — w staroz. Grecji miodzieniec u progu dorostosci, 18—20 letni, przechodzgcy obowigzkowe szkolenie
wojskowe (efebig), ktére poprzedzato uzyskanie pelnego obywatelstwa. [przypis edytorski]

“skarb zwigzkowy — Ateny staly na czele Zwigzku Morskiego, sojuszu miast-paristw greckich z obszaru
M. Egejskiego, powstalego w 478 p.n.e. w celu wspélnej walki z Persja. W roku 454 skarbiec Zwigzku zostat
przeniesiony z wyspy Delos do Aten, ktére staly si¢ hegemonem sojuszu, traktujac go jak wlasne imperium.
Ze $rodkéw zwigzkowych w czasach Peryklesa sfinansowano m.in. wspaniate budowle na Akropolu (Partenon,
Propyleje). Kiedy w roku 404 Ateny skapitulowaly w wojnie peloponeskiej ze Spartg i jej sojusznikami ze
Zwigzku Peloponeskiego, Zwigzek Morski zostal rozwiazany. [przypis edytorski]

Skapliczka Ateny Zwycigskiei — niewielka $wigtynia Ateny Nike (Zwycigskiej) na ateriskim Akropolu, na
prawo od Propylejow; najlepiej zachowana $wigtynia w stylu joriskim; jej budowe zaczgto w czasach Peryklesa,
ukoriczono w 421 p.n.e. [przypis edytorski]

¢Alkibiades (450404 p.n.e.) — wodz i polityk atediski, w mlodosci uczent Sokratesa; przystojny, bardzo
uzdolniony i ambitny, prowadzit wystawny tryb zycia; zwolennik agresywnej polityki zagranicznej, odegrat
kluczows role w drugiej polowie wojny peloponeskiej: w 415 naklonit Ateczykéw do podjecia fatalnej w skut-
kach wyprawy na Sycylig; oskarzony o $wigtokradztwo, zbiegl z wystanego po niego statku i przeszedt na strong
Sparty, ktéra dzigki jego radom odniosta znaczne sukcesy w walce przeciw Atenom; utracit przychylno$é kréla
spartaniskiego i w 412 udat si¢ do Persji, gdzie zostal doradcy satrapy Tissafernesa, przekonujac go, zeby zanie-
chat dotychczasowego popierania Sparty i wsparl Ateniczykéw, dzicki czemu Persowie skorzystaja na ostabieniu
obu stron konfliktu; uzyskal przebaczenie w ojczyznie i powrdcit do Aten, gdzie powierzono mu dowddztwo
nad flota, po czym ponownie popadt w nielaske po zakoriczonej kleska bitwie pod Notion; po ostatecznym
zwycigstwie Sparty uciekl do Persji, gdzie zostal zamordowany. [przypis edytorski]

7Aleksander III Macedoriski (356—323 p.n.e) — krél Macedonii, uczent Arystotelesa, zwycigzca w wojnie
z Persjg; jego podboje zainicjowaly epoke hellenistyczna. [przypis edytorski]

8demos (gr.) — lud, ogdt petnoprawnych obywateli. [przypis edytorski]

°Fidiasz (ok. 490—-ok. 440 p.n.e.) — najwybitniejszy rzezbiarz grecki okresu klasycznego; autor m.in. po-
sagow Ateny Promachos i Ateny Partenos na ateriskim Akropolu oraz posagu Zeusa w Olimpii, zaliczanego do
siedmiu cudéw $wiata starozytnego. [przypis edytorski]

10Pireus — w Pireusie znajdowaly si¢ gléwne porty Aten, m.in. jeden z dwu portéw wojennych. Silnie
ufortyfikowany Pireus polaczono z Atenami Diugimi Murami, zapewniajacymi bezpieczne polgczenie pomie-
dzy oboma miastami, odleglymi o ok. 6 km. Mury zostaly zburzone przez Spartan po klesce Aten w wojnie
peloponeskiej w 404 p.n.e., a nastgpnie odbudowane podczas wojny korynckiej, w 1. 395-391 p.n.e., przy fi-
nansowym i militarnym wsparciu perskim. [przypis edytorski]
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Rzezba raczej Swiecka i poglgbiona psychologicznie

Paryjczyk Skopas!! opuszcza Ateny i projektuje na zaméwienie Sparty wspanialy trdj-
nég ofiarny na podzickowanie bogom za rzez Ateniczykéw nad Rzekg Kozig!2. Fidiaszowe,
schematyczne, powazne, proste jak kolumny postacie bogéw Olimpu zaczynaja powoli
przechodzi¢ do czcigodnej tradycji.

Pickng $wigtyni¢ Atenie stawia teraz na Peloponezie sprzymierzona ze Spartg Tegea!?
i zamawia u Skopasa owe krete, rozmodlone czy roztgsknione, w bezmiar zapatrzone
rzetby na jej fronton. Z jego pracowni wychodzi skrecona w szalonym taiicu menadal4
i alegoryczna grupa trzech postaci: Uroku, Milosci i Tesknoty. Ten temat musial mu
jaki$ sofistal® podda¢, bo ci si¢ réwnoczesnie lubuja w tego rodzaju przeno$niach i ze-
stawieniach.

Béstwa jakby odmlodnialy i zeszly ze $wiatyni i placéw zamkowych do salonéw. Fi-
diaszowa Atena Dziewica miala blisko dwanaécie metréw wzrostu i za trzy miliony zlota
na sobie; gdyby jego Zeus-Ojciec w Olimpii byt potrzasnat'é grzywa, ziemia by si¢ trze-
sta; teraz w zacisznych wnetrzach prywatnych doméw bawig oko wesole, petne wdzigku
mlodego ciala figury Afrodyty!?, Erosa!8, prawie dziewiczego Apollina'® i malerikiego
Dionizoska®. Hermes?! i Dionizos tracg brody i nie strasza poboznych w $wigtyniach.
Mitodociany opiekun kupcédw, bydta i zlodziei zabawia niemowlgcego Dionizosa winnym
gronem??, Apollo igra z jaszczurka?, a skrzydlata bogini na balustradzie Ateny Zwycig-
skiej z wielkim wdzigkiem poprawia trzewik?é. Wida¢ spoufalit si¢ Atericzyk z bogami
i woli si¢ z nimi bawi¢ i piesci¢, niz ich czci¢ jak ojcowie. Znika dawny, wielki styl
w rzezbach, obliczanych niegdy$ na ogladanie z daleka; Praksytelesa?s wypieszczone po-
sagi zachwycaja dopiero z bliska réznorodnoscia materialéw, mickkoscig form, urokiem
tagodnie barwionego, przejrzystego marmuru, subtelnoscig wyrazu. Te rzeiby nie tylko
imponuja i nie tylko zdobig, ale zyja i méwia, jak osoby zywe.

Zywe, a czesto bliskie i takie jak dzisiaj. Taki jest biust26 Sokratesa z Neapolu i Pla-
tona w Watykanie, oba roboty Silaniona?”. Zywym chcial mie¢ Platona w marmurze

U Skopas z Paros (IV w. p.n.e.) — rzeibiarz i architekt grecki, rywal Praksytelesa, inicjator stylu charakte-
ryzujacego si¢ patosem, dynamikg ukladu ciala i silng ekspresja twarzy. [przypis edytorski]

12Kozia Rzeka — dosl. znaczenie gr. nazwy Ajgospotamoj, rzeki na wybrzezu Chersonezu Trackiego (ob. ptw.
Gallipoli). U jej ujécia 1 wrzeénia 405 p.n.e. rozegrala si¢ ostatnia, rozstrzygajaca bitwa wojny peloponeskiej:
spartaniski wodz Lizander zagarnal wyciggnieta na lad niemal calg flote ateriskg i wzigt do niewoli 3000 zeglarzy,
ktorych nastepnie stracono w odwecie za okrucieristwa ateriskie. Pozbawione floty Ateny nie byly w stanie
importowa¢ zboza ani kontrolowa¢ swojego morskiego imperium i musialy skapitulowaé w 404 p.n.e. [przypis
edytorski]

13Tegea — stolica Arkadii, najwierniejszy sprzymierzeniec Sparty podczas wojny peloponeskiej. [przypis
edytorski]

Ymenady (gr.: szalejace) a. bachantki (mit. gr.) — kobiety z orszaku boga wina i plodnoéci Dionizosa, tariczace
w nieokielznanej religijnej ekstazie. [przypis edytorski]

155ofista — w staroz. Grecji: nauczyciel przygotowujacy obywateli do zycia publicznego poprzez nauke reto-
ryki, polityki, etyki i filozofii. [przypis edytorski]

Y6gdyby (...) byt porrzgsngt — prayklad uzycia czasu zaprzeszlego, wyrazajacego czynno$¢ wezedniejsza nii
opisana czasem przeszlym lub, jak w tym przypadku, niezrealizowana mozliwoé¢. [przypis edytorski]

17 Afrodyta (mit. gr.) — bogini mitosci. [przypis edytorski]

18 Eyos (mit. gr.) — bog miloéci. [przypis edytorski]

194pollo (mit. gr.) — bog storica, sztuki, wrdzbiarstwa i gwaltownej $mierci, przewodnik dziewigciu muz.
[przypis edytorski]

2 Dionizos (mit. gr.) — bdg wina, plodnych sit natury i ekstazy religijnej. [przypis edytorski]

21 Hermes (mit. gr.) — bdg kupcow i zlodziei, postaniec bogéw. [przypis edytorski]

2Mlodociany opickun kupcow, bydia i zlodziei zabawia niemowlgcego Dionizosa winnym gronem — rzeiba
Hermes z matym Dionizosem, odkryta w 1877 w Olimpii, tradycyjnie przypisywana Praksytelesowi z Aten (IV
w. p.n.e.). [przypis edytorski]

B Apollo igra z jaszczurkqg — tzw. Apollo Sauroktonos, znana z marmurowych kopii rzezba Praksytelesa przed-
stawiajaca nagiego boga Apolla opartego reka o drzewo i spogladajacego na siedzaca na pniu jaszczurke. [przypis
edytorski]

Askrzydlata bogini na balustradzie Ateny Zwycigskiej z wielkim wdzigkiem poprawia trzewik — Nike rozwig-
zujgca sandat, plaskorzezba stanowigca czeé¢ balustrady otaczajacej $wigtynig Ateny Nike na Akropolu, repre-
zentujgca tzw. styl mokrych szat, podkreslajacych ksztalty ciata. [przypis edytorski]

2 Praksyteles (IV w. p.n.e.) — wybitny rzezbiarz grecki z Aten, autor rzezb bogéw greckich, uwydatniajacych
pickno ludzkiego ciata. [przypis edytorski]

26hiust — tu: popiersie, forma rzezby. [przypis edytorski]

ZSilanion (IV w. p.n.e.) — rzezbiarz grecki z Aten, znany z rzezb portretowych, m.in. Safony i Platona.
[przypis edytorski]
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uczen jego i przyjaciel Mitradates z Chios; on go u Silaniona zaméwil. Taka jest Hegeso,
zona Proksenosa, wybierajaca z panng shuzaca bizuteri¢ na swoim znanym nagrobku?,
takich wigcej méwito do widza na $wiezo przed bramg Dipylon zalozonym cmentarzu:
o drobnych szczegétach osobistego zycia zmarlych oséb, o intuicji psychologicznej wspot-
czesnych rzezbiarzy, o zainteresowaniu si¢ sztuki rado$cig i bélem, malosécig i tesknots,
upojeniem i smutkiem poszczegélnego, indywidualnego czlowieka.

Technika malarska wzbogacona

W obrazie $ciennym, w mozaice i na wazie zanika réwnoczesnie dawny styl, ograni-
czajacy si¢ do linii i plaskich sylwet na jednobarwnym tle — zjawia si¢ $wiattocieri i kolor.
Niedlugo i malarstwo sprébuje i potrafi da¢ realistyczne ztudzenie rzeczywistosci. Sze-
roko rozchodzi si¢ stawa skrzydlatej Nike?, powozacej czwérks, ktéra z ogromnym roz-
machem w kompozycji i rysunku i $wietnymi kolorami mial wymalowa¢, z Homerem
w swoim zakresie poréwnywany, Nikomachos, syn Aristejdesa Tebaczyka, wynalazcy
techniki enkaustycznej. Enkaustyka polegata na wpalaniu stalowym, gladkim narzedziem
farb rozrobionych z woskiem w gladka powierzchni¢ szlifowanego marmuru, tynku lub
drzewa. Obraz zyskiwal przez to nasycenie barw i polysk, jak malowidlo olejne.

Wigcej zamowiert i inne

Rzeibiarz i malarz pracowat dawniej prawie wylacznie dla gminy, okoto $wigtyni lub
na $cianie portyku3! na miescie; teraz dostaje dobre zamdwienia do przepysznych wnetrz
doméw i patacéw prywatnych ludzi, kt6rzy na wojnie majatki porobili, a mieszkajg po-
$r6d marmuréw, kobiercéw i enkaustyk, pickniej niz Atena w komorze3? Partenonu,
a z pewnoscig porzadniej niz Zeus Olimpijski, ktérego $wiatynia tuz pod murami Temi-
stoklesa??, w potudniowej stronie miasta, od kilkudziesieciu lat niedokoriczona bialymi
kolumnami $wieci i czeka dopiero syryjskiego Antiocha Epifanesa®4, zeby ja pod dach
wyciagnaé raczyl. Inne bdstwa i nowe mity w modzie.

Asklepiosa mit i kult tajemniczy

W 421 r. przed Chr. dostal w potudniowej stronie Zamku nows $wiatyni¢ cudo-
tworca Asklepios®®, Zbawicielem zwany, syn Apollina i Koronidy. Wiadomo, jak celnie
strzelal Apollo do smokéw, do pséw i do ludzi, kiedy go kto o to poprosil. To niecomylne
oko i dobre serce odziedziczyt po ojcu Asklepios; lekcewazenie bogdw wzigl po matce.
Ta bowiem, jeszcze przed jego urodzeniem, nie zwazajac na swoj powazny i naprawde
blogostawiony stan, widywata si¢ czeéciej i dluzej, niz wypadalo, z mtodym Arkadyj-
czykiem Ischysem, synem Elatosa. Tak przynajmniej donidst Apollinowi kruk, ktédry do

% Hegeso, zona Proksenosa (...) na swoim znanym nagrobku — Hegeso, zonie Proksenosa, dedykowano stelg
nagrobng z reliefem, odnaleziona w 1870 na cmentarzu dipyloriskim w ateriskiej dzielnicy Kerameijkos, jeden
z najpigkniejszych przykladéw greckiej sztuki cmentarnej, datowany na ok. 410—400 p.n.e. [przypis edytorski]

2 Nike (mit. gr.) — bogini zwyciestwa. [przypis edytorski]

390kolo (daw.) — przyimek wigzacy wykonywang czynno$¢ z jej przedmiotem: wokél, dokola, nad. [przypis
edytorski]

31portyk — popularny w staroz. architekturze gr. i rzym. rodzaj otwartej frontowej cz¢éci budowli z rzgdem
kolumn wspierajacych dach. Tu mowa zapewne o Portyku Malowanym (gr. Stoa Poikile) na agorze ateriskiej,
zadaszonej hali z kolumnada, zamknigtej z tytu $ciana, ktora ozdobiono obrazami przedstawiajacymi zwycigstwa
Atericzykéw nad historycznymi i mitologicznymi przeciwnikami. [przypis edytorski]

32komora (daw.) — izba, pokdj; takze: pomieszczenie przeznaczone do przechowywania rzeczy, stuzace jako
sklad, magazyn. [przypis edytorski]

33 Temistokles (ok. 524—459 p.n.e.) — polityk i wodz ateriski, tworca potegi morskiej Aten, gléwny autor
zwycigstwa Grekéw nad Persami pod Salaming; zainicjowal odbudowe muréw obronnych i polaczenie Aten
z portem w Pireusie tzw. dlugimi murami. [przypis edytorski]

3 Antioch IV Epifanes (ok. 215-164 p.n.e.) — krél hellenistycznego paristwa Seleucydéw; slynat z hojnosci
dla miast greckich. W 174 p.n.e. podjat si¢ dokoniczenia na whasny koszt najwigkszej sposréd $wiatyni staroz.
Grecji, $wigtyni Zeusa Olimpijskiego w Atenach, ktérej budowe rozpoczeto za rzadéw Pizystratydéw, ok. s20
p-n.e., ale zarzucono po obaleniu tyranii w §10 p.n.e. Antioch sprowadzit w tym celu architekta z Rzymu, jednak
po $mierci wladcy prace przerwano, a budowe doprowadzit do korica dopiero rzymski cesarz Hadrian w II w.
n.e. [przypis edytorski]

354sklepios (mit. gr.) — heros i bog sztuki lekarskiej. [przypis edytorski]
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tego czasu mial biale piéra, ale bardzo lubit plotki. Zle wyszedl na swym gadulstwie,
bo wyprowadzony jego paplaning z olimpijskiej réwnowagi Apollo sczernit mu pidra
na wieki i dziedzicznie, a niewierng, czy tez tylko posadzong Koronis zastrzelita z tu-
ku siostra boga, Artemida®. Dziecko, ktére Apollo jakim$ ginekologicznym zabiegiem
juz z plomieni stosu pogrzebowego Koronidy wyratowal, poszto na wychowanie i nauke
do centaura Chirona®. Chiopak rést pigknie, nauczyl si¢ pod zywiolowym kierownic-
twem doskonale polowaé i jeszcze lepiej leczy¢, tak ze juz wtedy zaczal powoli wskrzeszaé
umarlych. To znowu nie moglo nie rozgniewaé Zeusa, jako zuchwale wtracanie si¢ w je-
go najwyzszg wladze, wige bez dlugiego namystu ustrzelil Asklepiosa piorunem, za co si¢
Apollo strzalami pomécil nie na ojcu Zeusie, ale na bogu ducha winnych Gigantach,
ktérzy Zeusowi 6w piorun byli wykuli.

Tyle i nieco wigcej jeszcze mieli o Asklepiosie do opowiedzenia Hezjod® i Pin-
dar®. Opowiadanie nastreczato duzo tematu do rozmyslai o wadach i zaletach ludzkich
i boskich, moglo zainteresowal i pobudzi¢ wyobraznie; nie mogto tylko poglebi¢ wiary
w sprawiedliwo$¢ bogéw, w etyczny porzadek $wiata.

Otdi ten uczen centaura przywedrowat do Aten z Epidauru#! na Peloponezie, gdzie
mial wspaniala $wigtynig, olbrzymi posag ze zlota i kosci stoniowej, zupelnie jak Zeus
w Olimpii, i teatr pod swoim wezwaniem, a gromadzit tysiace chorych i zdrowych piel-
grzymoéw z calej Grecji. Z najdalszych stron cisnely si¢ do niego procesje biedakéw, zeby
tylko méc spaé w $wigtyni, w najblizszym sasiedztwie boga, zobaczy¢ go we $nie i odzy-
ska¢ przez to zdrowie. Liczne i kosztowne wota i pamiatki okrywaly $ciany jego $wiatyni,
a metalowe tabliczki z napisami $wiadczg po dzi$ dzied o potedze bdstwa, odwiecznej sile
sugestii i hipnozy i praktycznym zmysle stug bozych. Nie bez ich pomocy leczyt Askle-
pios $lepych, gluchych, niemych, kulawych, goraczkujacych, rannych i neurastenikéw,
bez réznicy stanu i wieku, a chodzily wieéci, ze i teraz jeszcze wskrzeszal umarlych.

Dbalo o cze$¢ jego stowarzyszenie uczonych lekarzy, Asklepiadéw, ktorzy mieli glow-
ng siedzibg na wyspie Kos i na Knidos, a imponowali nie tylko swa dziwaczng terminolo-
gia fachowy i wiedzg niekiedy rzeczywista: z nich wyszed! stawny, pierwszy $wiecki lekarz,
Hippokrates, ale zwracali tez uwage wstrzemiezliwoscia: nie pijali i nie radzili pija¢ wina.

Dionizos i orficy

Pijalo za to z poboznoéci inne tajemnicze bractwo: orfikéw, czcicieli Dionizosa, kt6-
rzy nie jadali mi¢sa na co dzien, suszyli, umartwiali si¢, robili cuda i glosili kazania po-
kutne. Z Macedonii, z Tracji, z potnocno-zachodnich krafdcéw Azji Mniejszej szed! ten
tajemnicami okryty kult ludowy na poludnie i zyskiwal sobie jeszcze od czaséw Pizy-
strata?? coraz wiccej wtajemniczonych, bialo ubranych braci, mimo ze duch jego nie
odpowiadat duchowi starej religii greckiej.

Grek z czaséw Homera, i nawet Ajschylosa®?, za najniebezpieczniejsza bute uwa-
zal ch¢¢ réwnania si¢ z bogiem. U Homera i Hezjoda — ktérzy bogom tak zabawnie
i kras¢, i cudzolozy¢, i oszukiwaé si¢ nawzajem kazali, jak im to juz w széstym wieku

36Artemida (mit. gr.) — dziewicza bogini-tuczniczka, opiekunka zwierzyny fownej, blizniacza siostra Apol-
lina. [przypis edytorski]

37 Chiron (mit. gr.) — znany z madrosci centaur (tj. pét cztowiek a pét kor), wychowawca wielu sposréd
mitologicznych bohateréw. [przypis edytorski]

38 Giganci (mit. gr.) — synowie Gai-Ziemi, poczeci z krwi Uranosa, spokrewniony z bogami szczep dzikich
olbrzyméw, ktdry przegrat walke o wladze nad éwiatem z bogami olimpijskimi. [przypis edytorski]

3 Hezjod (VIII-VII p.n.c.) — poeta grecki, tworca poematéw epickich poréwnywany z Homerem; autor
m.in. dziel: Teogonia (o powstaniu bogéw i poczatkach $wiata) oraz Prace i dnie (poemat dydaktyczny o rol-
nictwie). [przypis edytorski]

“Pindar (ok. 520-ok. 438 p.n.e.) — wybitny poeta grecki, tworca liryki chéralnej, znany gl. z utworéw na
czeéd zwycigzedw igrzysk w Olimpii. [przypis edytorski]

41 Epidauros — staroz. miasto gr. na Peloponezie, centrum kultu Asklepiosa, najstynniejsze w $wiecie an-
tycznym miejsce uzdrowien. [przypis edytorski]

“2Pigystrat (600—527 p.n.e.) — tyran Aten w latach §61—527 p.n.e., zalozyciel dynastii Pizystratydéw, obej-
mujacej takze jego dwdch synéw, panujacej w Atenach do §10 p.n.e. [przypis edytorski]

B jschylos (525—456 p.n.e.) — dramaturg grecki, uwazany za tworcg tragedii jako gatunku literackiego.
[przypis edytorski]
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Ksenofanes* wypominal — bogowie starej Grecji zstgpowali pomiedzy ludzi, miewali
synéw ze $miertelnymi niewiastami, opiekowali si¢ ich losem, czasem nawet ktéry guza
pod Trojg oberwal w obronie swego pupila, ale nigdy prawowierny Grek nie myslal, zeby
si¢ sam mial w boga zamienia¢, zeby bdstwo miato w nim samym mieszka¢, choéby na
chwile. Homerowy Grek cieszyt si¢ zyciem i wierzyt, ze tu, na ziemi, bogowie nagradzaja
i karza; w podziemiu — zlych i dobrych czekaja nudy bez korica.

Natomiast orficy nauczali w tajemnicy, ze dusza ludzka dtugo przed urodzeniem zyta
w innym $wiecie, a tu w ciele $miertelnym mieszka tylko czas jaki$, zamkni¢ta w nim, niby
w grobie, za kar¢ za grzechy w poprzednim zyciu popelnione. I dusza nigdy nie umiera,
ale po $mierci jednego ciala wstepuje w inne, a po szeregu takich wedréwek i wcieled
meczaeych jednoczy si¢ kiedys$ z bogiem, od ktdrego wyszla, jesli si¢ tylko dostatecznie
umartwieniami z grzechéw ciala oczysci¢ potrafita. Jesli nie, to si¢ megezy w piekle po
$mierci.

Orficy umieli szczegblowo i barwnie opisywaé owe ciemnoéci i bloto, i weze, i zaby,
i tortury, keére czekaly po $mierci pod ziemig ludzi ,nieczystych”. Dawny Grek tego nie
umial, bo wierzyl, ze zlych i dobrych zaréwno porywaja Kery* i Harpie®, i inne skrzydlate
duchy, pierwotnie dusze zmarlych, w podziemne pafistwo Hadesa?.

Z czasem przydzielono do piekla naprzéd krzywoprzysiczcdw, potem ojcobdjcdw
i swictokradcéw. Z mordercéw bowiem zmywat wing i odpowiedzialnoé¢ Apollo Delfic-
ki; innej rady nie bylo na nieskoriczone szeregi odwetowych mordéw miedzy rodzinami.

Orficy prawdopodobnie ulokowali w piekle i Syzyfa®®, dawnego pana zamku na szczy-
cie Akrokoryntu, ktérego na jakiej$ rzezbie odwiecznej musial zapomniany artysta przed-
stawié, jak dzwiga kamien na szczyt gory, i Danaidy®, ktdre starozytna jaka$ plaskorzeziba
musiata wyobraza¢ z dzbanami w r¢ku na podzicke za to, ze si¢ im kiedy$ udato czaro-
dziejskimi praktykami deszcze sprowadzi¢ w Argolidzie. Do zapomnianych pomnikéw
nowy duch nowe dotwarzal interpretacje i mity si¢ mnozyly i krzyzowaly bez korica.

Jednoczy¢ si¢ z bogiem umieli czciciele Dionizosa juz za zycia na ziemi. Bég wstepo-
wal w swoich wiernych w postaci wina lub migsa, ktére si¢ na surowo szarpalo i spozywalo
podczas uroczystoéci na jego cze$¢ obchodzonych przy odglosie fletéw w szalonym tanicu
mezezyzn, w keorych bég na chwile zamieszkal, zwanych entheoi, enthuzijadzontes, i roz-
szalalych kobiet, menadami albo bachantkami zwanych, odzianych w skory lisie i kozle,
wywijajacych kijami z szyszka i pekiem wstazek na koricu, przy akompaniamencie ché-
rem $piewanych dytyrambéw.

Orficka wiara w preegzystencje™ i metempsychoz¢® dusz, skuteczno$¢ umartwie-
nia, mozliwo$¢ jednoczenia si¢ z bogiem w ekstazie, w meki piekielne, przetrwata wieki
i oddzialata na najwybitniejsze umysly po drodze.

Pitagorejczycy

Od nich, zdaje si¢, przejal nauke o przechodzeniu dusz i umartwieniu ciala arysto-
kratyczny zakon pitagorejczykéw, rozpowszechniony w koloniach hellenskich Wielkiej

#Ksenofanes z Kolofonu (ok.575-480 p.n.e.) — grecki poeta, filozof i myéliciel religijny; krytykowat tradycyj-
ng wizj¢ bogéw podobnych do ludzi: przypisywanie bogom ludzkich cech, motywéw postgpowania, a szczegdl-
nie wystepkéw; stworzyl pierwsza monoteistyczng ide¢ bezosobowego, niezmiennego béstwa przenikajacego
caly $wiat. [przypis edytorski]

4 Kery (mit.gr.) — boginie gwaltownej $mierci, pijace krew poleglych; przedstawiane jako drapiezne ptaki.
[przypis edytorski]

6 Harpie (mit. gr.) — demony w formie ptakéw z kobiecymi glowami; porywaly dusze zmarlych. [przypis
edytorski]

47 Hades (mit. gr.) — bog rzadzacy podziemng kraing zmarlych; takze: nazwa tej krainy. [przypis edytorski]

BSyzyf (mit. gr.) — przebiegly zatozyciel i krol Koryntu, ktory zdradzit sekret Zeusa, a nastgpnie podstep-
nie uwiezit postanego po niego Tanatosa (Smierd), za co zostal skazany na po$miertne meczarnie w Tartarze,
najmroczniejszej czesci podziemnej krainy zmarlych: wtaczanie na gére kamienia, ktéry zawsze stacza si¢ na
dét tuz przed osiggnigciem szezytu. [przypis edytorski]

% Danaidy (mit. gr.) — c6rki kréla Danaosa, za zamordowanie w noc polubng swoich mezéw zostaly skazane
w Tartarze na napelnianie beczki bez dna woda, noszong w sitach. [przypis edytorski]

Opreegzystencia dusz — istnienie duszy ludzkiej przed zaistnieniem ciata. [przypis edytorski]

Stmetempsychoza — wedréwka dusz; wielokrotne odradzanie si¢ duszy po $mierci biologicznej ciata przez
weielanie si¢ w inne cialo, nowo narodzonego dziecka a. innej istoty zywej. [przypis edytorski]
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Greqji®?, gdzie trzeba bylo uroczyste $luby skladal i pigcioletni nowicjat w bezwzgled-
nym milczeniu odbywaé, nim kogo do bractwa przyjeto i wtajemniczono w symboliczne
znaczenie czworki i dziesigtki, w arkana muzyki, astronomii i geometrii. Pitagorejczycy
réwniez unikali miesa, zyli skromnie, a co wieczora robili bardzo pickny rachunek su-
mienia, w ktérym sobie kazdy musial odpowiedzie¢ na trzy pytania: co zlego zrobit, co
dobrego zdzialal i jakiego dzi$ obowigzku nie dopelnit.

Dualizm Wschodu

Jeden i drugi kult rozréinial w czlowieku dwa pierwiastki: wyzszy i nizszy, co$ bo-
skiego i co$ zwierzgcego, jeden i drugi wierzyl, ze dusza i ciato cztowieka z natury sobie
przeszkadzaja, maja zgola sprzeczne interesy i dla rzekomego dobra duszy radzil cialo
ujarzmiaé i wyniszczac.

Jeden i drugi kult miat licznych wyznawcéw — orfika szerzyta si¢ szczegélniej miedzy
warstwami nizszymi podczas biedy, zarazy i nedzy wojennej — ale tez oba kulty mialy
tyle stron zabawnych, ze drwil z nich, kto chcial i kto nie chciat. Mimo $cistej przysie-
gi, jaka swoje obrzadki i wierzenia ostaniali wtajemniczeni, ob$miewal orfickie pieklo
Arystofanes® w Zabach, a péiniej Lukian% w Rozmowach, a poza wieloma anegdotami
o pitagorejczykach sg o nich humorystyczne aluzje nawet w znanych pismach Horace-
go?s. Taki bialy brat musiat réwnie zabawnie wygladaé w oczach przecigtnego Ateficzyka,
jak bosy i zaniedbany towarzysz Sokratesa.

Eleuzyriskie misteria

Jeden z dawnych tajemniczych kultéw cieszyt si¢ przeciez opieka paristwa. Na pod-
stawie uchwaly ludu ateriskiego placily wszystkie miasta zwigzkowe doroczny trybut na
opedzenie kosztéw misteriow eleuzynskich. W Eleusis® miata odwieczng $wiatynie stara
tesalska Matka Ziemia, Demeter, i corka jej, Persefona®. Filia $wigtyni stala pod Zam-
kiem w Atenach. Co rok wedrowaly we wrze$niu do Eleusis diugie pielgrzymki poboz-
nych na wielkie, tajemnicg okryte nabozenstwo. Pielgrzymi musieli jeszcze w Atenach
uczestniczy¢ w uroczystej ofierze, a przed wejsciem do gmachéw eleuzyniskich skropié sig
swiecong woda, aby si¢ oczysci¢ od zlego i dostapi¢ w pierwszym roku nizszych $wiecen,
a w nastepnym dopiero udzial wzigé w calym blogostawionym widowisku.

Na czym to tajemnicze nabozefistwo polegato, nie wiadomo dzi$ dokladnie; tyle tylko
starozytni przekazali, ze si¢ tam co$ $wigconego pilo, jadlo $wigcone prosi¢, odmawia-
to modlitwy i stuchato poboznych stéw, po czym nastgpowaly widowiska, zrazu ponure
i przerazajace jak pieklo, a potem szly $wietlane obrazy szcze$cia niebieskiego po $mierci.

Zdaje sig, ze te widowiska, odprawiane na cze$¢ plodnej patronki zboza, kobiet i mat-
zefistwa, nie byly przeznaczone dla malych dzieci. Wedle tradycji samych orfikéw mia-
la Demetre, zrozpaczong po stracie corki, rozweselaé thustymi zartami staruszka Baubo
w Eleusis. Faktem jest, ze w innej uroczystoéci Demetry, w tzw. Tesmoforiach, nie wolno
bylo uczestniczy¢ kobietom niezameznym. W kazdym razie te obrzedy tajemnicze napet-
nialy dusze poboznych dziwnym ukojeniem, odpedzaly strachy $miertelne i upewnialy ich
o szezgdciu wiecznym, tak ze mogli umiera spokojnie.

52Wielka Grecja— w starozytnoéci nazwa terendw pld. Italii i Sycylii, skolonizowanych przez Grekéw w VIII-
VI w. p.n.e. [przypis edytorski]

33 Arystofanes (ok. 445—ok. 385 p.n.e.) — grecki komediopisarz, najwybitniejszy z twércéw komedii staro-
attyckiej. W sztuce Zaby przedstawit perypetie Dionizosa, boga winoroli i opiekuna sztuki teatralnej, ktéry
wyruszyl ze swym wygadanym stuga Ksantiasem do krainy zmarlych, zeby sprowadzi¢ na ziemi¢ mistrza tra-
gedii. [przypis edytorski]

4 Lukian z Samosary (120-ok. 190 n.e.) — retor i satyryk piszacy po grecku; wy$miewal m.in. przesady
religijne, zabobony, wiar¢ w zjawiska nadprzyrodzone; autor m.in. dialogu Rozmowy zmartych, pomyslanego
jako parodia XI ksiegi Odysei, w ktdrej Odyseusz zstgpuje do podziemnego $wiata zmarlych. [przypis edytorski]

55 Horacy, Quintus Horatius Flaccus (65-8 p.n.e.) — wybitny rzym. poeta liryczny, autor liryk, satyr i listow,
a takie teoretyk literatury. [przypis edytorski]

5 Eleusis — miasto w Attyce, 20 km od Aten; oérodek kultu bogini Demeter i jej corki Persefony, znany
z odbywajacych si¢ corocznie misteriéw eleuzyjskich. [przypis edytorski]

57 Persefona a. Kora (mit. gr.) — cérka Zeusa i Demeter, porwana przez Hadesa, boga krainy zmarlych,
i uczyniona jego zong. Z wyroku Zeusa Persefona spedza pét roku z matkg, a pét z meiem, i kazdej jesieni
przyroda zamiera z powodu smutku swojej bogini, rozstajacej si¢ z corka. [przypis edytorski]
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Adonisa groby i ogrédki

Ze Wschodu przywedrowat do Aten i cieszyt si¢ czcig w szerokich kotach syryjski bog
Tamuz, zwany tez Adonisem, ktérego Isztar® Afrodite kochata, a dzik go na polowa-
niu rozszarpal. Dlatego Adonis zstapit do Hadesu, a Isztar poszia za nim, jak przedtem
Demeter za Persefong albo Orfeuszé za Eurydyka. I podobnie jak po zejéciu Kory ziemia
opustoszala, tak i Afrodyty wedréwki podziemne jesien i zime sprowadzily na ziemie,
poki si¢ jej nie udalo przeciez wszystkim, co miala na sobie, strazy Hadesa przekupi¢,
ukochanego znowu na ziemi¢ sprowadzi¢ i wiosn¢ jej przez to powrdci¢. Co rok obcho-
dzono wiérédd lata $wigta Adonisa: Adonia. Drewniang figure boga skiadano uroczyscie
do sztucznego grobu i odprawiano nad nim smutne $piewy i ceremonie pogrzebowe. Ko-
lo bozego grobu sadzono w wazonikach szybko wiednace kwiaty, tzw. ogrédki Adonisa,
a'w koricu obchodzono radoénie zmartwychwstanie Tamuza z podziemi.

Gorzkie zale okazjg do ankiety

Jeszcze w pdinych czasach Tyberiuszas! dal ten kult okazje do szczegblnego nieporo-
zumienia. Jakie§ towarzystwo, jadace z Egiptu prywatnym statkiem na péinoc, wysiadlo
wieczorem na popas na brzegach Epiru? i slyszalo z oddali z ciemnosci nocnych dolatu-
jace glosy i krzyki: ,, Thamuz, Thamuz panmegas tetneken” (co znaczylo: , Tamuz, Tamuz
najwickszy nie zyje”, ale moglo tez znaczy¢: , Tamuzie, Tamuzie, wielki Pan nie zyje”).
A ie stuzacy tych paristwa nosil przypadkowo imi¢ Tamuz, cale zdarzenie wygladalo tak,
jak gdyby mu jaki$ tajemniczy glos obwieszczal $mieré Pana®3. Kiedy si¢ o tym dowiedziat
cesarz Tyberiusz, zarzadzit ankiete miedzy fachowcami celem stwierdzenia, czy Pan umart
naprawde, czy tez cieszy si¢ w dalszym ciagu kozlimi rogami i zaczepia nimfy, skaczac,
jak dawniej, na kosmatych nézkach.

Modne interpretacje mitéw

I te, i inne starg tradycja uwigcone obrzedy i wierzenia religijne kusily poetéw oswie-
conych i prostaczkéw do wymyslania nowych mitéw: zawilych, barwnych, cudownych
historii, w ktérych bujata nieskrepowana wyobraznia, taczyta ksztalty zwierzece z ludzki-
mi, a cechy ludzkie mieszata z boskimi. Dawne i nowe mity brali za przedmiot dociekan
popularni sofiéci i postepujac mniej lub wiccej krytycznie, starali si¢ doj$¢ ich genezy,
wytlumaczy¢ nazwy i odszukaé ukryte w nich znaczenia przeno$ne. Poniewaz jednak
mity byly wiekowym wytworem ludu i nosily $lady odwiecznych przeksztatcen i zro-
stéw, racjonalistyczna ich interpretacja nie zawsze mogla si¢ w zupelnosci powies¢. Tym
wdzigczniejsze pole otwieralo si¢ przez to dla pomystowosci autoréw i méweow, dla éwi-
czeni szkolnych i popiséw oratorskich. Bylo w modzie interpretowaé mity dawne i ustgpy
poetdw, i zgrabnie stwarza¢ nowe ich odmiany o glebszym znaczeniu.

Praktyki religijne zamiast mitéw

8 Tammuz, Tamuz a. Dumuzi (mit.) — starozytny mezopotamski bog umierajacej i odradzajgcej si¢ przy-
rody, ktérego kult rozpowszechnit si¢ na Bliskim Wschodzie; malzonek bogini Isztar (sumeryjskiej Inanny).
[przypis edytorski]

5 Isztar (mit.) — babiloriska i asyryjska bogini wojny, milosci i plodnosci, zwiazana przede wszystkim z sek-
sualno$cig. Pani Nieba, utozsamiana z gwiazdg zaranng (planeta Wenus). Stala si¢ gléwng boginiag Mezopotamii,
spokrewniong z zachodniosemicka Astarte. [przypis edytorski]

0 Orfeusz (mit. gr.) — niezréwnany tracki $piewak i poeta, swoim $piewem uspokajat dzikie bestie i poruszat
nawet rzeczy nieozywione; zszedt do podziemnej krainy zmarlych po swa zong¢ Eurydyke, zmarla od ukaszenia
weza; oczarowal swoim $piewem kroélujacych tam Hadesa i Persefong, ktdrzy zgodzili sig na powrét Eurydyki,
stawiajgc warunek, ze bedzie szedt przed nig i nie obejrzy si¢ za siebie, az oboje wyjda; Orfeusz tui przed
wyijéciem z podziemia spojrzal na zong i stracil j3 na zawsze. [przypis edytorski]

61 Tyberiusz, wlasc. Tiberius Claudius Nero (42 p.n.e.—37 n.e.) — cesarz rzymski od 14 n.e. [przypis edytorski]

62Epir — gorzysta kraina w pin.-zach. Grecji nad Morzem Joriskim. [przypis edytorski]

63 Pan (mit. gr.) — bdg pasterzy i ich stad, zamieszkujacy gory i lasy, przedstawiany z kozlimi nogami; jego
rzymski odpowiednik to Faun. [przypis edytorski]
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Mit nie byt w Grecji dogmatem niewzruszonym i $wigtym — $wigtym i ustalonym
byt tylko obrzadek. Wyksztalcony Ateficzyk nie mégt braé¢ mitéw naiwnie — czgsto nie
brat ich nawet powaznie. W teatrze przeciez widzial na przedstawieniu Arystofanesow-
skich Zab, jak Dionizos bierze w skére w Hadesie i jakim obrzydtym obzarciuchem musiat
by¢ Herakles. Wolno bylo zartowaé z tego lub owego boga, nie wolno byto tylko tykaé
starych nabozenstw, uswieconych wiekiem posagdéw na miescie ani zartowaé z wyroczni,
ktérej rady miasto zawsze w potrzebie zasiegalo. Wypadalo odprawia¢ modlitwy, skia-
dad ofiary i chodzi¢ na procesje publiczne. Wierzy¢ lub nie wierzy¢ mégt kazdy u siebie
w domu i na przechadzce. Skargi o jawng bezboznos¢ byly niebezpieczne i pociagaly za
sobg z reguly wyrok $mierci, przed ktérym mogla tylko wezesna ucieczka ratowaé albo
wymowa i popularno$¢ méwey, takiego jak Perykles, ktéry z bieda ledwie ze wydobyt
z podobnego przypadku wlasna zong Aspazie.

Ateizm niebezpieczny

A jednak te skargi powtarzaly si¢ coraz czeSciej juz od polowy piatego wieku. W r.
431 przed Chr. skazano za ateizm Anaksagorasa, najpobozniejszego zreszta z filozoféw
dawnej daty. Odréznial przeciez w $wiecie najwyrazniej materi¢ bezduszng, bierna, po-
dzielong na elementarne sktadniki wszechrzeczy, i umyst-rozum, ktéry dopiero wszystkie
je w catodci wiaze i uklada. W r. 414 dostal wyrok $mierci poeta Diagoras z Melos®4, kt6-
ry nawet dytyramby®s pisywal, ale si¢ odwazyl glosno gorszy¢ tym, ze si¢ bogowie zgota
nie mszczg jawnego mordu, jakiego si¢ na jego rodakach dopuscili Ateficzycy®. W r.
411 przed Chr. ledwie uciekt przed kielichem cykutys” Protagoras®®, chociaz si¢ wymi-
jajaco wyrazal o kwestiach teologicznych, a w 399 r. wypit go Sokrates najniestusznie;
i najniepotrzebniej w $wiecie.

Wyroki te padaly z reki ludu, ktéry musial w tradycyjnym kulcie widzie¢ ostoje daw-
nej tezyzny ojcdw, a na poblazliwie usmiechnietych racjonalistéw patrzat spode tba, nie
méwigc o tym, ze sfery agrarne, produkujace ustawicznie materiat do niezliczonych ofiar
krwawych i bezkrwawych, musialy na réwni z duchowieristwem dbaé o ich poszanowa-
nie.

Wyksztatcenie czysto literackie i jezykowe, skgd

Do podkopania dawnej religijnoéci w Atenach przyczynilo si¢ najwiccej rozpowszech-
nione w wieku piagtym wyisze wyksztalcenie mlodziezy. Ateficzyk, ktdry bit Perséw pod
Maratonem, Salaming lub Platejami, umial ledwie czyta¢ i pisaé, troche gral na kita-
rze® i recytowal $piewnie pargset wierszy Homera; reszty uczylo go zycie. Teraz mlody
czlowiek lata spedzat w zakladzie sofisty, rozkrecat i skrecat setki zwojéw papirusu, oczy
sobie nad nimi zrywal, himation” mial atramentem pochlapany, a dowiadywal si¢ tam
o $wiecie bozym mato albo i weale nic. Cwiczyt sie tylko w méwieniu o wszystkim moi-
liwym i na wszelki sposdb, i za, i przeciw. Materialnego wyksztalcenia szkoly sofistéw nie
dawaly i jakkolwiek mialy przygotowywaé na obywateli, i to wybitnych, nie wyktadano
tam zupelnie nauki o ustroju pafistwa, o obowigzkach obywatelskich.

$4Diagoras z Melos (V w. p.n.e.) — grecki poeta i sofista, znany jako pierwszy ateista; oskarzony w Atenach
0 bezbozno$¢, zmart w Koryncie. [przypis edytorski]

dytyramb (lit.) — rozwinigta w kulturze greckiej piestt pochwalna, utrzymana w patetycznym tonie. [przy-
pis edytorski]

jawnego mordu, jakiego si¢ na jego rodakach [Melijczykach] dopuscili Atericzycy — podczas wojny pelopo-
neskiej, w roku 416 p.n.e., Ateficzycy zazadali od mieszkarficow wyspy Melos, ktérzy mimo pokrewieristwa ze
Spartanami pozostawali neutralni w konflikcie, zeby si¢ poddali, zaplacili daning i przystgpili do Ateriskiego
Zwigzku Morskiego, w przeciwnym razie wyspa zostanie zniszczona. Melijezycy odmoéwili, Atediczycy podbili
Melos, zamordowali wszystkich mezczyzn, a kobiety i dzieci sprzedali w niewolg. [przypis edytorski]

7cykuta — stosowana w starozytno$ci $miertelna trucizna uzyskiwana z rodlin (szczwét plamisty a. szalej
jadowity), powodujaca natychmiastowa $mier¢ przez uduszenie. [przypis edytorski]

68 Protagoras z Abdery (ok. 480—ok. 410 p.n.e.) — filozof grecki, zaliczany do pierwszych sofistow; tytulowy
bohater jednego z dialogdéw Platona, w ktérym rozmawia z Sokratesem o cnocie. Przypisuje mu si¢ relatywizm
poznawczy, brak mozliwosci ustalenia obiektywnej prawdy, a stad stwierdzenie, ze wszelkie racje s3 wzgledne,
co mozna wykorzystywa¢ do przekonywania innych w zyciu publicznym. [przypis edytorski]

9kitara — staroz. grecki instrument muzyczny, odmiana liry. [przypis edytorski]

7himation — okrycie wierzchnie noszone w starozytnej Grecji. [przypis edytorski]
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Wedle teorii Protagorasa byla przeciez niepotrzebna i niemozliwa wiedza obiektywna
o czymkolwiek. Protagoras nie uznawal prawdy obiektywnej. Prawde¢ mial, zdaniem so-
fistéw, kazdy swoja i kazdy miat racje, jezeli tylko zdania swego broni¢ umiat i narzucié
je drugim per fas et nefas’!. Nie istnialy, méwiono, zdania prawdziwe i falszywe, tylko
stabsze i silniejsze. Méwcy na zgromadzeniu i w sadzie nie miata nic obchodzi¢ prawda;
byly mu potrzebne tylko przekonywajace pozory prawdy i prawdopodobieristwa.

Sztuka méwcey wydawala si¢ podobng do sztuki zapasnika. Jednej i drugiej celem byt
tryumf i zysk osobisty: polozenie przeciwnika na obie lopatki; wszystko jedno, jak i po
ktérej stronie areny. Protagoras sam byt autorem tzw. Antylogii, tzn. szeregu méw do-
branych parami na rozmaite tematy, a bronigcych wprost sprzecznych stanowisk z réwna
sila przekonania. To byly elementarne ¢éwiczenia dla ucznidéw instytutéw retorycznych.

Wedle Gorgiasza’ znowu niemozliwa byla wiedza rzeczowa w jakimkolwiek zakresie
z tego prostego powodu, ze ,nic nie istnialo w ogdle” wedle jego zdania, ktérym si¢
popisywa¢ lubit.

Przedmiotem ¢wiczeri szkolnych byly w instytutach sofistéw kwestie i obrazki oby-
czajowe i spoleczne, tematy wolne: poréwnania, pochwaly, nagany, interpretacje mitéw,
rozwijanie i uzasadnianie picknych zwrotéw — zupelnie jak dzisiejsze zadania polskie
w niektérych szkotach érednich, zupelnie tak samo nieoparte na jakiejkolwiek rzeczowej
wiedzy, tylko czerpane z fantazji i z gotowego zapasu jezyka ojczystego: wolne kojarzenia
picknych zwrotéw, podane w sposéb, ile moznosci, porywajacy.

Gorgiasza proza i wplyw

Gorgiasz sam pisywal tego rodzaju ,pochwaly”, np. Heleny, i druga: Palamedesa”.
Popisywal si¢ nimi na igrzyskach olimpijskich i pytyjskich przed caly Grecjg. W picknym
moéwieniu byl mistrzem pierwszorzednym, dobieral stéw poetyckich, sypal jaskrawymi
przeciwstawieniami, on pierwszy zaczal nazywaé przenosnie, tropy i figury retoryczne,
jak my to dzi§ méwimy, w mowie uwazal na réwng dlugos$é poszczegdlnych zwrotdw,
rzucal od niechcenia rymy, asonancje’ i rytmy. Za cel sobie postawit zblizy¢ poezje do
prozy, nadaé prozie uroki formy poetyckiej. To mu si¢ udawalo tym latwiej, ze glos mial
nadzwyczaj ujmujacy a dono$ny i umiat nim operowaé doskonale.

Z jego instytutu wyszed! pierwszorzedny stylista i retor Isokrates?, tragik Agaton,
popisujacy si¢ sztukg swego mistrza w Platoriskiej Uczcie, znany z Platoriskiego Gorgiasza
poprzednik Fr. Nietzschego”, Kalikles??, pierwszy socjalista Alkidamas’8, wielki wrog
pisania nad potrzebe i nauki pamieciowej, i dhugi szereg innych.

Odtad do wyzszego wyksztalcenia nalezato umie¢ pigcknie méwi¢ na dowolny temat,
choéby przez kwadrans, w towarzystwie, po kolacji, a juz nie zabawg, ale potrzebg zyciows

T\per fas et nefas (fac.) — godziwymi i niegodziwymi sposobami; nie przebierajac w érodkach. [przypis
edytorski]

72Gorgiasz z Leontinoj (ok. 485—ok. 380 p.n.e.) — grecki filozof; retor i teoretyk wymowy, jeden z gléwnych
sofistow, tworca méw popisowych; tytutowy bohater jednego z dialogéw Platona, w ktérym wraz z innymi
sofistami rozmawia z Sokratesem o retoryce. [przypis edytorski]

73 Palamedes (mit. gr.) — heros, syn Naupliosa, kréla Eubei; odkryt podstgp Odyseusza broniacego si¢ przed
udzialem w wyprawie na Troje i udajacego oblgkanego; w zemscie za to Odyseusz podrzucit w jego namiocie
sfalszowany list Priama, a nastepnie oskariyt o zdrade; Palamedesa uznano za winnego, zgingt ukamienowany
przez Odyseusza i Diomedesa; wg innej wersji zabili go podczas potowu ryb; mial by¢ wynalazcy liter, miar
i wag, umiejetnosci obliczania, astronomii, praw pisanych itd.; cho¢ nie wystepuje w eposach Homera, byt
tytufowym bohaterem zaginionych tragedii Sofoklesa, Eurypidesa i Ajschylosa. [przypis edytorski]

74gsonancja a. asonans — rym niedokladny, w ktérym powtarzaja si¢ tylko samogloski. [przypis edytorski]

75[sokrates (436—338 p.n.e.) — grecki méwca, zaliczany w starozytnoéci do 10 najwybitniejszych méwcow
Attyki; wniost wielki wkiad do retoryki swoim nauczaniem i pismami. [przypis edytorski]

76 Nietzsche, Friedrich (1844—1900) — filozof niemiecki, reprezentant irracjonalizmu i immoralizmu; sfor-
mulowat koncepcje ,woli mocy” i ,nadcztowieka”. [przypis edytorski]

77Kalikles (V w. p.n.e.) — sofista grecki, znany tylko z dialogu Gorgiasz Platona, w ktérym twierdzi, ze
z natury silniejsi dominujg nad stabszymi, i krytykuje prawo jako ustanowione przez stabych w celu ograniczenia
wladzy silnych. [przypis edytorski]

8 Alkidamas z Elei (IV w. p.n.e.) — grecki sofista i retor, uczeri i kontynuator idei Gorgiasza; nauczat
w Atenach w tym samym czasie, co Isokrates, ktérego byt rywalem; w pracy Messeniakos popieral powstanie
zniewolonych Mesenczykéw, stwierdzajac, ze ,Bog stworzyt wszystkich ludzi wolnymi, natura nie uczynita
nikogo niewolnikiem”. [przypis edytorski]
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kazdego obywatela byto umie¢ méwié przekonywajaco i umieé pozyskad sobie stuchaczéw
w okoliczno$ciach zupelnie z gory nieprzewidzianych: przed sadem.

Wymowa sgdowa

W czasach ustawicznych przewrotéw spolecznych o nic tatwiej nie bylo, jak o proces
wytoczony przez przeciwnikéw politycznych lub osobistych nieprzyjaciol, a na trybunale
zasiadal thum: pigciuset ludzi z miasta, dobranych na chybi trafi. Wymowa byla przed tym
forum jedynym i koniecznym $rodkiem do obrony i ataku. Stad poszukiwano wéwczas
starych i nowych podrecznikéw wymowy sadowe;.

Najstarszy wyszedt w Syrakuzach po $mierci i po upadku tyranii Hierona”, kiedy sie
tam nieskoficzony szereg proceséw rozpoczal migdzy mlodymi republikanami o dobra,
ktére byt poprzednio tyran pokonfiskowal. Autorem tej pierwszej retoryki byt Koraks.
Drugg napisal uczeri jego Tyzjasz i ten byl nauczycielem takiego Gorgiasza i Lizjasza®,
ktérzy stowem i pismem rozwijali i szerzyli sztuke dzialania mowg na stuchaczéw.

Lizjasz

Lizjasza (ktory urodzit si¢ w r. 445 przed Chr.) sprowadzit z Syrakuz do Aten sam
Perykles. Retor przyjechal z ojcem Kefalosem i z bratem Polemarchem, zamieszkat w Pi-
reusie, prowadzil na spétke z rodzing poplatng fabryke broni w porcie, podobnie jak jego
ojciec w Syrakuzach specjalizowat si¢ w tarczach, a otworzyl oprécz tego bardzo uczesz-
czany i stawny instytut wymowy. Staral si¢ p6zniej o obywatelstwo ateriskie. Daremnie,
bo mu braklo podstaw prawnych, ale moralne podstawy mial, choéby jako zaciekly de-
mokrata i wrég tyranéw, ktérzy mu caly majatek zagrabili i kazali zamordowaé brata
w czasie oligarchii Trzydziestu®!.

Ze méwi¢ umial, $wiadezy to, ze w r. 388 przed Chr. powiedzial w Olimpii na igrzy-
skach tak nami¢tna mowe przeciw samowladcom, a pit nie do Persa, tylko do Dionizjo-
sa®2, tyrana ojczystych Syrakuz, ktéry byl wspaniale namioty przystat na t¢ uroczystosé
wszechhelleriskqg — ze wzruszeni stuchacze wpadli natychmiast na owe namioty Dioni-
zjuszowe i spladrowali je ze szczgtem. W tym wiadnie roku bawit w Syrakuzach Platon,
jako go$¢ Dionizjosa, a serdeczny przyjaciel szwagra jego Diona.

Lizjasz byt autorem plodnym i stawnym. W starozytnosci obiegalo 425 méw jego
pidra, przewaznie sgdowych, ktdre nie zawsze sam wygtlaszal, ale pisywal je jako zawodowy
doradca prawny dla uzytku innych. Pisywal tez i studia erotyczne, niekiedy w formie
listéw. Do nas doszlo tylko 34 jego utwordw, i to niektére w ulamkach. Starozytni cenili
wysoko jego zwigzlo$¢ i jasnos¢ i stawiali go nawet wyzej od Platona pod wzgledem stylu.
Mial by¢ mniej pickny, ale wigcej tresciwy.

Lizjasz még} sobie zrazi¢ Platona, bo wibczyt po sadach Ajschinesa®? sokratyka i Al-
kibiadesa mlodszego®4. Platon w ogdle nie mial sympatii do demokratéw ani do retoréw,
ale w koricu krzywdy mu nie zrobil, kiedy mu w Fajdrosie w usta kladzie bardzo intere-
sujacg rozprawke, ktéra by i sam mogt byl w pewnej czedci podpisaé, a pdiniej czyni jej
czysto formalne zarzuty w sposéb bardzo zabawny.

7Hieron II (ok. 306—215 p.n.e.) — wddz, a od 275 p.n.e. tyran Syrakuz na Sycylii; jego rzady to okres
dobrobytu tego miasta-paristwa. [przypis edytorski]

80 Lizjasz (ok. 445-ok. 380 p.n.e.) — grecki méwea i autor méw, zaliczany w starozytnodci do 10 najwybit-
niejszych méwedw Attyki. [przypis edytorski]

81 Trzydziestu Tyrandw — w staroi. Atenach oligarchiczna komisja narzucona przez Spartg Atenom po ich
klesce w wojnie peloponeskiej w 404 p.n.e.; wprowadzila rzady terroru, po 8 miesigcach zostata obalona przez
oddzialy zlozone z prodemokratycznych wygnacow. [przypis edytorski]

82Dionizjos I, zw. Starszym (ok. 430367 p.n.e.) — tyran greckiego miasta Syrakuzy, polozonego na Sy-
cylii. Uwazany za wiadcg surowego i pozbawionego skrupuléw; ceniony za rozbudowe miasta, za skuteczng
walke z Kartaginiczykami zajmujacymi wéwezas czg$¢ Sycylii oraz za opieke nad artystami i uczonymi. [przypis
edytorski]

8 jschines ze Sfettos a. Ajschines Sokratyk (ok. 425-ok.350 p.n.e.) — filozof grecki z ateriskiej gminy Sfet-
tos, uczent Sokratesa; autor niezachowanych dialogéw sokratycznych, prowadzit w Atenach szkole retoryczna;
nazywany Ajschinesem Sokratykiem dla odréznienia od bardziej znanego Ajschinesa, wybitnego ateriskiego
méwcy. [przypis edytorski]

84lkibiades miodszy (ur. ok. 416) — syn slynnego polityka i wodza Alkibiadesa oraz jego zony Hipparety,
corki bogatego Atericzyka. [przypis edytorski]
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Fajdros, kto to jest

Na tytule Platoriskiego dialogu widnieje imi¢ Fajdros, co oznacza po grecku: jasny,
pogodny, rozpromieniony. Prawdopodobnie sens tego imienia ma zwigzek z trescig dia-
logu, bo réwnie tatwo bylo przeciez Platonowi uzy¢ do tego samego celu pierwszego
lepszego innego imienia.

Fajdros wystepuje i w Uczcie Platoriskiej. Wielbi tam Erosa jako pierwszy z brzegu
moéwea i przedstawia milo$¢ jako najlepszy cement przyjazni migdzy mlodymi, dzielnymi
ludZmi.

Kto go uczyt i jak

Tu poznajemy go jako zapalonego ucznia Lizjasza. Fajdros uwielbia swego mistrza
bezkrytycznie, bo lepszych wzoréw nie zna. A zna caly literature dotyczaca. Umie na
pamie¢ podrecznik Trazymacha z Chalcedonu, ktéry zalecat okresy i rytmy na poczatku
i na koricu mowy, i podawal przepisy na najpodlejsze wykrety adwokackie. Zna teorig
wymowy Teodora z Bizancjum, zna wszystkie kompendia z tego zakresu, jakie wychodzily
pod stalym tytulem: Sztuka, oczywiscie: retoryczna.

Znalazt w nich i wyéwiczyt u Lizjasza wszelkie motzliwe sztuczki oratorskie: zwroty
krotkie i zwigzte: brachylogie, powiedzenia obrazowe: ikonologie, powiedzenia podwdj-
ne: diplazjologie; uczono go méwi¢ okresami i szeregiem zdan urywanych, rozczulajaco
i oburzajaco, w przenos$niach i po prostu; uczono go robi¢ dyspozycjed® rozprawy i bro-
ni¢ nieprawdopodobnych twierdzes, jak chociaiby tego, ze ,Helena Menelaosowa3é byta
najzacniejsza malzonky”, a ,mucha najuzyteczniejszym stworzeniem”; poréwnywal wio-
sne i mlodos¢, zycie i droge, umie powtérzy¢ caly dowdd Zenona z Elei®?, ze Achilles
szybkonogi nie dogoni z6twia, a strzala wypuszczona z tuku nie doleci do celu, i ze jeden
i ten sam kamien jest nieskoriczenie maly, a réwnoczeénie nieskoriczenie wielki; glowe
ma pelng tych rzeczy, traci zdrowie, siedzac po calych dniach nad podr¢cznikami i éwi-
czeniami, ktére wykuwa na pamieé; lekarze mu $wieze powietrze zalecajg i wigeej ruchu;
on shucha, chodzi za miasto, ale i tam jeszcze, kogo spotka, kazdemu deklamuje $wie-
zo wyuczone wypracowanie albo si¢ o jaki$ wywod doprasza na zadany temat; pracuje
nad sily — a mimo to ten miody czlowiek nie ma zadowolenia wewngtrznego: czuje,
ze wladciwie, mimo tylu trudéw, zadnym mdwcg nie jest, i gdyby tak do czego przyszio
w sadzie czy na zgromadzeniu, toby przeciez gotéw stana¢ i zapomnieé jezyka w gebie,
gdyby tylko trafit na kutego przeciwnika. Tym bardziej, Ze sam jest w gruncie rzeczy do-
brym chlopcem: latwo si¢ zgadza i najczesciej odnosi to wrazenie, Ze ten ostatni méwca
najlepiej moéwit.

Skutki tej nauki

Sam na sam, robigc rachunek sumienia, czuje beznadziejna pustke w glowie i w du-
szy. Wlasciwie bowiem na niczym si¢ nie rozumie z tych rzeczy, ktére dla innych ludzi
stanowig zawodowe zaj¢cie: czy to rzemiosto bedzie, czy nauka specjalna, czy sztuka. To
by jednak moze nie bylo nieszczgdciem, bo ci specjaliéci wladciwie takie si¢ na swojej
robocie nie znaja, Sokrates im to co dzien pod portykiem wykazuje. Najlepszy dowdd,
ze specjalne wyksztalcenie nic nie warte — tylko wymowa! Sokrates przeciez bierze ich

85dyspozycia — tu: rozklad, plan. [przypis edytorski]

8 Helena (mit. gr.) — najpigkniejsza kobieta na ziemi, zona Menelaosa, krdla Sparty, uwiedziona i wywie-
ziona do Troi przez Parysa, ktérego wspomagata Afrodyta, wdzigczna za werdyke uznajacy jg za najpickniejsza
boginie; stalo si¢ to przyczyna wojny trojadskiej. [przypis edytorski]

87 Zenon z Elei (ok. 490—-ok. 430 p.n.e.) — filozof grecki, uczeri Parmenidesa, uwazany za tworcg dialekty-
ki, sztuki dyskutowania za pomocg argumentéw rozumowych; sformulowat seri¢ paradokséw o niemoznosci
istnienia wielodci rzeczy i ruchu, bazujacych na trudnosciach w rozumieniu czasu, przestrzeni i materii jako
wielkosciach ciaglych, ktére moina dzieli¢ w nieskoniczono$é, m.in. paradoks o Achillesie i zétwiu: Achilles
i 261w staja do wyscigu na pewien ustalony dystans, przy czym Achilles pozwala zétwiowi, jako wolniejszemu,
wystartowal w potowie odleglosci do mety. Kiedy Achilles dobiegnie do miejsca startu z6twia, ten przez ten
czas oddali si¢ juz o pewien dystans. Podobnie za kazdym razem, kiedy Achilles osiagnie poprzednie polozenie
6twia, ten bedzie jui dalej. Z tego schematu rozumowania wynika, ze Achilles moze si¢ tylko zbliza¢ do iétwia,
ale si¢ z nim nie zréwna. [przypis edytorski]
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tylko wymowg i niczym wigcej, i to mu starczy za praktyke i za teori¢. Ale Sokrates my-
8li ogromnie jasno i bez zmeczenia. To jest dziwny okaz: jaki$ urodzony mdwca, mdwca
z natury; nigdzie si¢ nie uczyl, a jednak sam twierdzi, ze si¢ wszelkiej dzielnosci wyuczy¢
mozna. Fajdros si¢ wyuczy! Zreszta, to jasne myslenie nie jest takie konieczne. Wystar-
czy, zeby przeciwnik myslat metnie i zeby mu do tego poméc — tylko mu odpowiednio
glowe trzeba umied zakrecié — wtedy si¢ jest na wierzchu, chociaz si¢ nawet nie jest
Sokratesem ani Lizjaszem. To jest mistrz dopiero: $wiadomy artysta! Bo Sokrates nie
ma pojecia o regutach sztuki i nie ma warunkéw zewnetrznych. On jest dobry na rynku;
lepszy bylby na scenie, nawet i bez maski — ale nie na méwnicy, na Pnyksiess!

Wyksztatcony mlodzieniec i otoczenie ojczyste

Wyszed! Fajdros z domu starego pijaczyny Morychosa, gdzie Lizjasz wlasnie goscil
w mieszkaniu znanego wigcej z olbrzymiej brody niz z przeméwien publicznych dema-
goga Epikratesa. Wyprostowal diugo skulone cztonki, pod pacha mial i teraz rekopis
Lizjaszowego wypracowania wzorowego i znalazt si¢ na ulicy posréd opatrzonych sta-
rych zabytkéw ojczystego miasta, do ktdrego przylgnely podania jak proch uliczny. Tuz
obok stercza niedokoriczone mury Olimpiejonu®, ktére jeszcze Deukalion® mial zakla-
dad zaraz po potopie. Niedaleko szczelina w ziemi, ktéredy si¢ resztki wod potopu w glab
zlaly i przepadly na zawsze. Dalej gréb Deukaliona. Ciekawa rzecz, czyj ten grob whasci-
wie i ile prawdy w tej calej historii? , Tyle jej jest, ile ci si¢ wydaje, ze jest” powiedzialby
mu na to Protagoras. Ale jemu si¢ wlasnie nie wydalo ani tak, ani inaczej — nie miat
w tej sprawie zadnego zdania: ani slabego, ani silnego. Bylby si¢ chetnie kogo zapytal, co
o tym mysli. Tuz obok Temistoklesowe mury miasta, a zaraz za nimi $wicty okreg Apol-
lina Pytyjskiego®!. Na murach oltarz ,Zeusa w blyskawicach™2. Z niego kaptani Apollina
$ledzili uwaznie podczas burzy blyskawice nad gérami Parnasu.

Duzo si¢ z tego musza dowiadywa¢! ,Wlasnie tyle, ile im si¢ zdaje, ze si¢ dowiadu-
3. Tylko ze im si¢ prawdopodobnie nawet i nie zdaje. Oszukujg nie siebie, ale drugich.
Z drugiej strony przeciez nie oszukuja, bo kto im dobrowolnie wierzy, nie ponosi krzyw-
dy; a potem, skoro kto$ wierzy, ze mdwig prawdg, to méwig istotnie prawdg — dla niego.
Ciekawa rzecz, czy ta Pytia®® w Delfach takie tylko dla marnego obola® dlawi si¢ trzy
razy dziennie gorzkim liSciem bobkowym i wygniata ten $wicty tréjnég w najfatalniej-
szym powietrzu w Grecji? A moze przeciez co$ na tym jest? Fajdros nie wiedzial. Czul,
ze stary Akumenos, Asklepiada, umiatby mu o tym jej belkotaniu wieszczym co$ powie-
dzie¢ i nazwaé to w szczegdlny sposdb. On sam nie umial, ale tez to nie jego rzecz. On
powinien tylko umie¢ broni¢ zaréwno tego zdania, ze Delfy to $wigto$¢, jak i w danym
razie tego, ze to wszystko oszustwo. Chociaz to ogromnie stabe zdanie, to ostatnie —
mocno pachnie cykutg!

W tej chwili kto$ go zawolal po imieniu.

8 Pnyks — wrzgbrze w poblizu Akropolu, miejsce zgromadzen ludowych w staroz. Atenach. [przypis edy-
torski]

8 Olimpiejon — $wiatynia Zeusa Olimpijskiego; tu: Olimpiejon w Atenach, ok. 500 m na pid.-wsch. od
Akropolu, najwicksza sposrdd $wiatyri starozytnej Grecji, posadowiona na podstawie liczacej ok. 4oxi1o m,
otoczona po ukonczeniu rz¢dami facznie ponad 100 kolumn, mierzacych po 17 m wysokoéci i 2 m $rednicy.
[przypis edytorski]

% Deukalion (mit. gr.) — syn Prometeusza i Pandory; Deukalion i jego zona Pyrra byli jedynymi ludZmi
ocalalymi z zeslanego przez Zeusa potopu; odrodzili ludzko$¢, rzucajgc za siebie kamienie, ktére stawaly sie
ludZmi. [przypis edytorski]

1swigty okreg Apollina Pytyjskiego — w Atenach okreg Apollina Pytyjskiego (czyli zabdjcy ogromnego weza
Pytona), zwany Pythion, znajdowal si¢ na potudnie od Olimpiejonu, za murami miejskimi na prawym brzegu rz.
Ilissos; stal tam opatrzony inskrypcja dedykacyjng oltarz, zbudowany w 522/521 p.n.e. przez Pizystrata. [przypis
edytorski]

2oltarz , Zeusa w blyskawicach” — Zeusa Astrapaiosa, potozony pomigdzy Olimpiejonem a okregiem Apol-
lina Pytyjskiego; przez trzy miesigce w roku kaplani obserwowali z niego niebo, przez trzy kolejne dni i noce
w kazdym miesigcu, czy nad szczytem Harma w odleglym pasmie gérskim Parnasu pojawi si¢ blyskawica, sta-
nowigca znak, na ktéry wysylano uroczystg procesj¢ do Delf, upamietniajaca podréi Apollina z Delos do Delf
przez Ateny. [przypis edytorski]

9 Pytia — kaplanka $wigtyni Apollina w Delfach w starozytnej Gregji, styngca z niejasnych przepowiedni,
ktére wygtaszata wiréd dyméw i oparéw wydobywajacych sig ze skalnej pieczary; przed wieszczeniem zula liscie
laurowe, wrézyla, siedzac na tréjnogu. [przypis edytorski]

94pbol — drobna staroi. moneta grecka. [przypis edytorski]

PLATON Fujdros 14



FAJDROS

OSOBY DIALOGU:
SOKRATES
FAJDROS

SOKRATES: Kochany Fajdrosie, dokadze to i skad?

FAJDROS: Od Lizjasza, Sokratesie, od syna Kefalosa. A ide si¢ przej$¢ za miasto. Diugo
tam u niego bylem; siedzialem od samego rana. A ze stucham rad twojego i mojego
przyjaciela Akumenosa, wigc przechadzki odbywam po drogach; on powiada, ze to mniej
meczy niz te po kretych ulicach miasta.

SOKRATES: Dobrze powiada, przyjacielu. A to wida¢, Lizjasz byt w miescie.

FaJDROS: Tak, u Epikratesa, w tym domu u Morychosa, kolo $wigtyni Zeusa Olim-
pijskiego.

SOKRATES: No a ¢4z tam byla za rozmowa? Oczywista, ze was Lizjasz mowami cz¢-
stowal.

FAJDROS: Dowiesz sig, jezeli masz czas pdjé¢ ze mng kawalek i postuchad.

SOKRATES: Czemu nie? Nie wierzysz mnie, ze ja, tak jak Pindar powiada, ,wiccej niz
czas drogi ceni¢ 0™, zeby slysze¢ twoja rozmowg z Lizjaszem?

FAJDROS: To prowadz!

SOKRATES: No, wiec moze opowiesz?

FAJDROS: Tak, tak, Sokratesie; to wlasnie co$ dla ciebie do stuchania. Bo mowa, o kté-
rej$my rozmawiali, miala strasznie erotyczny temat.

Lizjasz opisal zabiegi milosne okolo jakiej$ pigknosci, ale nie ze strony mitoénika,
i w tym wiaénie caly figiel. Bo méwi, ze powinno si¢ raczej obdarzaé wzgledami tego,
ktéry nie kocha, niz tego, ktéry kocha.

sOkRATES: To znakomity maz! Zeby on tak napisal, ze si¢ powinno raczej ubogie-
go przyjmowaé niz bogatego, i starego raczej niz mlodego, i jaki tam jeszcze ja jestem
i niejeden z nas. To by dopiero byly mowy ,kulturalne i spoleczne”!

Ja si¢ tak zapaliem do stuchania, ze cho¢by$ tym spacerkiem i do Megary?® zaszed!
i, jak Herodikos”” zaleca, spod samych muréw miejskich nazad wracal, nie opuszczg ci¢
na krok.

FAJDROS: Co ty méwisz, Sokratesie poczciwy! Ty myslisz, ze co Lizjasz dtugi czas i przy
wolnej glowie ukfadal, on, pierwszy pisarz wspélczesny, to ja, laik, potrafi¢ z pamieci
powtérzyé, jak si¢ nalezy — tak, jak on? Daleko mi do tego, chociaz przyznam sig, ze
chciatbym. Wolalbym to niz worek zlota!

II. sokrates: Ej, Fajdrosie! Jezeli ja Fajdrosa nie znam, to chyba siebie samegom
zapomnial®®. Ale ani jedno, ani drugie nie zachodzi. Doskonale wiem, ze on tej mowy
Lizjasza nie jeden raz shuchat, ale kilka razy. Raz po raz prosit, zeby mu powtarzaé, a tam-
ten powtarzat bardzo chetnie. A temu nawet i tego nie bylo doé¢! Totez wzial w koricu
rekopis do reki, przegladat na nowo to, co go najwiccej pociagato. Nad t3 robotg sie-
dzial od rana, zmeczyt si¢ i poszed! si¢ przejéé. A widzi mi si¢, dalibég®, ze wykul mowe
na pamieé; chyba ze byta moze bardzo dtuga. A szed! za miasto, zeby ja przedeklamo-
wad. Spotkat po drodze cztowieka, ktéry cierpi na stuchanie méw. Zobaczyl go; zobaczyt
i ucieszyt si¢, ze bedzie miat towarzysza zachwytéw, i poprosit go z soba. A kiedy go ten,
rozkochany w mowach, prosi o powtdrzenie, ten zaczyna robié ceregiele, ze naprawdg
nie ma ochoty méwi¢. A na korcu, gdyby czlowiek nie byt chcial po dobrej woli stucha¢,
bylby gwalttem byt méwil. Wigc, méj Fajdrosie, popro$ Fajdrosa, zeby to, co i tak za
chwile zrobi, juz teraz raczyt zrobié!

SSwigcef nig czas drogi cenig to — Pindar, Ody istmijskie I 1. [przypis edytorski]

% Megara — miasto nad Zat. Saroriska, ok. 40 km na zach. od Aten. [przypis edytorski]

97 Herodikos (V w. p.n.e.) — grecki medyk, ktéry jako pierwszy stosowal ¢wiczenia fizyczne jako metode
terapeutyczng, zalecal masaz i dietg; uwazany za jednego z nauczycieli Hippokratesa. [przypis edytorski]

%siebie samegom zapomniat — konstrukcja z ruchomg koricéwka czasownika; inaczej: siebie samego zapo-
mnialem. [przypis edytorski]

9dalibdg (daw.) — doprawdy, stowo daj¢; wykrzyknienie podkreslajagce prawdziwoé¢ wypowiedzi. [przypis
edytorski]
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FAJDROS: No, nie, doprawdy; to dla mnie jest ogromna korzy$¢ — tak, jak potrafig,
méwi¢. Tym bardziej ze ty, zdaje si¢, nie pudcisz mnie, zanim ci nie powiem; inna rzecz,
jak.

SOKRATES: To bardzo ci si¢ dobrze zdaje!

III. rAJDROS: Noy, to juz tak zrobig. Bo rzeczywiscie, Sokratesie, stow zgota nie umiem
na pami¢¢. Tylko z tre$ci pamictam prawie ze wszystko, czym sig, jak Lizjasz méwil,
rézni zakochany i niekochajacy, i to punke za punktem przejde po kolei, zaczawszy od
pierwszego.

SOKRATES: Przejdziesz, przejdziesz, pokazawszy przede wszystkim, kochanie, co to tam
masz w lewym reku pod himationem!®! Bo ja zgaduje, ze wlasnie t¢ mowe. Jesli to ona,
to badz przekonany, ze ja ci¢ wprawdzie bardzo kocham, ale skoro tu jest i Lizjasz — nie
mam wielkiej ochoty stuzy¢ ci za okaz do ¢éwiczed krasoméwcezych. Wige dawaj no to,
pokaz!

FAJDROS: Daj spokéj; prysta moja nadzieja w tobie; my$latem, ze si¢ troche przeéwicze.
Wiec moze usigdziemy, gdzie cheesz, i bedziemy czytali?

SOKRATES: Chodzmy stad; wro¢my sie wzdhuz Ilissu'®!, a potem gdzie badz usigdziemy
spokojnie.

FAJDROS: Doskonale si¢ trafilo, ze nie mam trzewikéw na sobie. No, ty, oczywiscie,
nigdy. Wiesz, najlepiej chodimy rzeczky, zamaczawszy nogi. To nie jest nieprzyjemne,
szezegolnie o tej porze roku i dnia.

SOKRATES: No to idZ naprzéd i rozgladaj sie, gdzie by mozna usigsé.

FAJDROS: Widzisz tamten jawor, ten wysoki?

SOKRATES: Albo co?

FAJDROS: Tam cienl jest i wiatru troche, i trawa; jest gdzie usiaéé, mozna si¢ i wycig-
gna¢, jak wolisz.

SOKRATES: No, no, prowadz.

FAJDROS: Stuchaj, Sokratesie, czy to nie stad gdzie$ znad Ilissu, powiadaja, Boreasz
porwal Orejtyjelo2?

SOKRATES: A powiadaja.

FAJDROS: Moze to wiaénie stad? Bo jakaz to cudna, czy$ciutka i przejrzysta woda.
Doskonale by si¢ tu mogly dziewczatka bawi¢ nad brzegiem.

SOKRATES: To nie stad; to tam nizej, z jakie dwie, trzy staje, gdzie si¢ przechodzi do
$wigtyni Artemidy. Tam jeszcze gdzie$ jest oftarz Boreasza.

FAJDROS: Nie uwazalem. Ale powiedz, na Zeusa, Sokratesie, czy ty w ten mit wierzysz?

IV. sokratEs: Gdybym i nie wierzyl, tak jak medrey dzisiejsi, nic by w tym nie by-
to szczegodlnego. Wtedy bym miarkowal'® i méwil, ze ja tchnienie Boreasza zepchneto
ze skal pobliskich, kiedy si¢ bawila z Farmakeja, a kiedy w ten sposéb zginela, zaczeto
méwié, ze ja Boreasz porwal. A moze z pagérka Aresal®; bo opowiadajg i taki mit, ze
to stamtad, a nie stad zostala porwana. Ja to, wiesz, Fajdrosie, uwazam za rzeczy bardzo
mile, ale zeby si¢ tym zajmowa¢, do tego trzeba kogos, kto ma duzo zdolnosci, sil, cza-
su, cierpliwosci, cho¢by juz dlatego, ze potem musisz centaury'® stawia¢ na dwie nogi
albo i Chimere, a potem zatrzesienie rozmaitych Gorgon!%¢, Pegazdéw!?” a innych jakich$
dziwolagéw glupich i nie wiadomo do czego podobnych. Jakby czlowiek w to nie wie-
rzyl, a bral si¢ do wytlumaczenia wszystkiego tak na gruby, chlopski rozum, to bardzo

100himation — okrycie wierzchnie noszone w starozytnej Gregji. [przypis edytorski]

101 Jlissos — rzeka oplywajaca w starozytnosci Ateny od pld., za murami miejskimi. [przypis edytorski]

120pejtyja (mit. gr.) — ksi¢zniczka ateniska, crka krola Erechteusza, podczas zabawy z towarzyszkami nad rz.
Ilissos porwana do Tracji przez zakochanego w niej Boreasza, boga wiatru péinocnego; w 480 p.n.e. Atefczycy
modlili si¢ do Boreasza i Orejtyi o zniszczenie stacjonujacej u brzegéw Eubei inwazyjnej floty perskiej, a po
burzy, ktéra zniszezyta ponad 400 wrogich statkéw, Boreaszowi i Orejtyi wzniesiono oftarz nad Ilissosem.
[przypis edytorski]

193ymigrkowac (daw.) — rozumie¢, orientowad sig, wnioskowaé. [przypis edytorski]

104pagérek Aresa — Areopag, skaliste wzgdrze w staroz. Atenach, na zachéd od Akropolu, miejsce obrad
najwyzszej rady. [przypis edytorski]

105centaur (mit. gr.) — stworzenie z ludzkim tulowiem na kodskim korpusie. [przypis edytorski]

106 Gorgony (mit. gr.) — trzy siostry-potwory: Steno, Euryale i Meduza, przedstawiane ze skrzydiami, ostrymi
klami i szponami oraz wezami zamiast wloséw; ich spojrzenie obracalo ludzi w kamied. [przypis edytorski]

107 Pegaz (mit. gr.) — skrzydlaty kon zrodzony z krwi Meduzy; symbol natchnienia poetyckiego i malarskiego.
[przypis edytorski]
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by duzo na to czasu potrzeba i glowy. Ja calkiem nie mam na to glowy i czasu. A to
widzisz dlatego: Ja nie jestem w stanie, jak napis w Delfach powiada, poznaé siebie sa-
mego. Wiec mi si¢ to $mieszne wydaje, kiedy siebie jeszcze nie znam, bawié si¢ w takie
nie swoje, niesamowite dociekania. Wiec malo si¢ tymi rzeczami interesuje; biore je tak,
jak wszyscy inni i, jak ja méwig, nie to badam, ale siebie samego, czy ja sam nie jestem
bydl¢ bardziej zawile i zakr¢cone, i nadgte niz Tyfon!8, czy tez prostsze i bardziej faska-
we, ktére z natury ma w sobie co$ boskiego i co$ niskiego. Ale przyjacielu, tak pomiedzy
wierszami — czy to nie to drzewo, do ktérego$ nas prowadzit?

V. rajDROS: Tak, to wlasnie ono.

sokrATES: Na Here!®! Toz to $liczna ustron. Ten jawor ogromnie rozlozysty i wyso-
ki. I ta wierzba wysoka, a $liczny cieni daje, a taka cafa obsypana kwieciem; bedzie nam tu
cudnie pachlo!!0. A jakiez mite Zrédetko plynie spod jaworu. Bardzo zimna woda, mozesz
noga sprébowad. Dziewice i posagi $wicte pod drzewami; widaé, to uroczysko Achelo-
osalll i nimf!'? jakiche$. A prosz¢ cig, ten wiatr tutaj, jaki strasznie mily i lagodny. To
letni wiatr tak szumi, a przy nim $wierszczéw chér. Ale z tego wszystkiego najlepsza trawa
i najladniejsza, zeby si¢ tak przeciaggna¢ tam na tym lagodnym wzniesieniu. Doskonale$
wyprowadzil, kochany Fajdrosie.

FAJDROS: Wiesz co, ze$ ty jaki$ dziwny czlowiek. Zupelnie tak méwisz, jakby$ nie
wiadomo skad przyjechal, a nie byt tutejszy. Ty sic w ogéle nigdzie z miasta w okolice
nie ruszasz i bodaj ze$ jeszcze nigdy nie byl za murami.

SOKRATES: No, wybacz mi, mdj kochany. Ja si¢ przeciez lubi¢ uczy¢. A okolice i drzewa
niczego mnie nie cheg nauczyé, tylko ludzie na mieécie. Ale zdaje mi sig, ze$ ty dla mnie
znalazt lekarstwo na chodzenie, doprawdy; bo tak, jak si¢ wyglodniale ciele prowadzi, ze
mu si¢ przed pyskiem jakim$ wiechciem trzesie czy galezia, tak ty mi bedziesz pod nos
podsuwal mowy w rekopisie zwinigte i ciagat za sobg po calej Attyce!'3, czy gdzie tam
dalej zechcesz. Tymczasem, kiedym juz tu zaszedl, wyciagne si¢ na trawie, a ty przyjmij
dowolng pozycje, byleby ci czyta¢ bylo wygodnie, i czytaj.

V1. rajpROS: To postuchaj!

O co mi chodzi, wiesz, i ze za wladciwg uwazam taka rzecz pomi¢dzy nami, to$ slyszat.
Sadzg za$, ze nie powinno mnie omijaé to, czego pragne, dlatego, ze whasnie zakochany
w tobie nie jestem.

Toz takiemu pdiniej zal kazdej wyéwiadczonej przystugi, skoro tylko zadz¢ nasyci.
A taki jak ja nigdy nie ma okresu wyrzutéw. Bo nie z musu przystugi wy$wiadcza, ale
z dobrej woli o drugiego dba jak mote, tak ze lepiej by i okoto wlasnych spraw nie chodzit.

A jeszcze ci, co kochajg, notujg sobie wszystkie straty materialne, jakie poniesli przez
milos¢, i wszystkie przystugi osobiste, a zwazywszy jeszcze to, ile ich to wszystko trudéw
kosztowalo, uwazajg, ze rachunki dawno wyrdéwnane i nic si¢ od nich wigcej nie nalezy
ukochanej osobie. Natomiast ci, co nie kochajg, nie moga si¢ ani tym zastania¢, ze przez to
zaniedbuja interesy prywatne, ani wymawia¢ mogg trudy podczas zabiegdéw poniesione,
ani si¢ skarzy¢, ze si¢ przez to z rodzing pordznili. Zatem skoro tyle ujemnych stron
odpada, nie pozostaje nic, jak tylko dba¢ wedle najlepszej wiedzy i woli o wzgledy drugie;
strony.

A potem, jesliby kochajacych ceni¢ dlatego, ze o swym afekcie!’® najwyzszym za-
pewniajg tych, ktdrych w danej chwili kochajg, i méwig, ze gotowi i sfowem, i czynem
poréinié si¢ z wszystkimi dla picknych oczu oséb ukochanych, latwo poznaé, jaka to
prawda, skoro zawsze wyzej cenig tych, w ktérych si¢ kiedy$ pdiniej kochaja, i gotowi
si¢ nawet zle obchodzi¢ z dawniejszymi przedmiotami milosci, jesli si¢ to pdiniejszym

108 T3 fon (mit. gr.) — najstraszliwszy z potwordw, syn Gai i Tartaru. [przypis edytorski]

19 Hera (mit. gr.) — bogini niebios i macierzyristwa, zona i siostra Zeusa, wladcy bogéw olimpijskich.
[przypis edytorski]

Wpachto — dzi$ popr.: pachnialo. [przypis edytorski]

W1 4cheloos (mit. gr.) — bog rzek i wszelkich wod stodkich; uosobienie rzeki Acheloos w $rodkowej Grecj,
najwickszej z rzek greckich. [przypis edytorski]

Wpimfa (mit. gr.) — boginka majaca posta¢ mlodej, picknej dziewczyny, uosabiata zywotne sily przyrody.
[przypis edytorski]

13 4ttyka — kraina hist. we wsch. czeéci Grecji, zjednoczona przez Ateny w miasto-padistwo. [przypis edy-
torski]

Wigfekt (z tac.) — emocija, silne uczucie; daw.: przychylno$¢, sympatia, mitos¢. [przypis edytorski]

PLATON Fujdros 17

Natura



podoba. Wicc ktéz widzial wdawad si¢ w co$ podobnego z ludimi cierpigcymi wadg tego
rodzaju, ze nie bralby si¢ do jej leczenia nikt, kto ma do$wiadczenie w tych sprawach?
Przeciez sami przyznajg, ze stan ich to choroba raczej nizli zdrowe zmysly, i cho¢ wiedza,
ze u nich w glowie zle, nie umieja zapanowa¢ nad sobg. Totez jak moga, przyszedlszy do
siebie, uznawa¢ za dobre to, czego im si¢ chcialo w tym stanie osobliwym?

I to zwaz, ze gdybys$ chcial wybra¢ najlepszego sposrdd tych, ktdrzy cie kochaja, to
niewielki mialby$ wybér; przeciwnie, gdyby$ spoéréd innych ludzi szukat tego, ktéry by
ci najwigcej odpowiadal, wybdr masz ogromny. Przeto!!s znacznie wicksze jest praw-
dopodobienstwo, ze wlasnie gdzie$ miedzy tymi wieloma bedzie cztowiek godny twojej
przyjazni.

VIL. A jesli si¢ obawiasz sadu opinii publicznej, aby$ si¢ nie skompromitowal, kiedy
si¢ ludzie o tym dowiedzg, to przeciez ludzie zakochani zawsze my$la, ze im caly $wiat
zazdroci tak, jak oni jedni drugim, przeto ich jezyk $wierzbi i ambicja podnieca do prze-
chwalek przed wszystkimi, ze ich trudy nie poszly na marne, a ci, co nie kochaja, s3 od
nich mocniejsi — wolg to, co naprawde dobre, nizeli stawe u ludzi.

Oproécz tego ludzie si¢ zawsze muszg dowiedzie¢ i zobaczy¢, jezeli si¢ kto§ w kim$
kocha i chodzi za nim, i robi z tego wielkg rzecz, tak ze jak ich tylko kto$ zobaczy rozma-
wiajacych, zaraz mysli, ze albo wlasnie co§ miedzy nimi bylo, albo zaraz bedzie. A tym,
ktérzy sie nie kochaja, nikt nawet nie mysli bra¢ za zle schadzki, bo kazdy wie, ze trzeba
si¢ nieraz z drugim zobaczy¢, czy to z przyjaini, czy dla jakiej$ innej przyjemnosci.

Ijeszcze jedno: jezeli si¢ obawiasz zblizerl osobistych, bo uwazasz, ze trudno o przyjain
trwalg, i niech tylko zajdzie jakie$ nieporozumienie, to nieszczg¢scie dla obu stron, a ty$
dal, co masz najdrozszego, wigc i tracisz ogromnie wiele — w takim razie wigcej sig
obawia¢ powinien bys tych, ktérzy kochaja. Ich przeciez kazdy drobiazg w rozpacz wprawia
i wszystko si¢ dzieje, zdaniem ich, tylko na ich nieszczedcie.

Wiec tez uniemotzliwiaja ukochanym osobom wszelkie stosunki z ludzmi, bo si¢ boja
ludzi zamoznych, aby ich nie przewyzszyli majatkiem, a ludzi wyksztalconych takze, aby
nie przy¢mili poziomem umystowym. Albo jesli kto jaka inng zaletg posiada, kaidego
pilnuja, czy jakiego wplywu nie wywiera. I tak ci¢ od wszelkich stosunkéw z ludzmi
odwiodg, ze bedziesz sam wérdd ludzi jak palec, a nie bedziesz mial przyjaciela. A jesli
zechcesz swego dobra patrze¢ i by¢ madrzejszym niz oni, nieporozumienie bedziesz mial
gotowe.

A jesli ktos$ weale nie kochal, ale jako dzielny maz tak postapil, jak mu bylo potrzeba,
ten nie bedzie zazdrosny o towarzyskie zblizenia; przeciwnie: niech¢tnie by patrzyt na
tych, ktdrzy by cie unikali, uwazalby, ze si¢ chyba krzywig na ciebie, a stosunki towarzyskie
to rzecz pozyteczna. Totez znacznie wicksze prawdopodobieristwo, ze si¢ stosunek z takim
cztowiekiem w przyjazi rozwinie niz w nienawisé.

A oprécz tego niejeden kocha dlatego, ze mu si¢ ciato jakie$ podobalo predzej, nim
charakter czyj$ poznal i stosunki domowe, przeto bardzo niepewna to rzecz, czy taki ze-
chce by¢ przyjacielem jeszcze i wtedy, kiedy przestanie pragnaé. Ale jesli si¢ jacy$ ludzie
nie kochali nigdy, ale Zyjac z soba od dawna w przyjazni, zblizaja si¢ do siebie, to niepo-
dobna, zeby ich przyjazi umniejszy¢ mialo to, co im przyjemno$¢ daje obopdlna; nie —
to beda dla nich trwale pamigtki na przysziosé.

VIII. A oprécz tego, z pewnoscig lepszym si¢ staniesz, jezeli mnie postuchasz raczej
niz zakochanego w tobie. Bo taki najniestuszniej w $wiecie bedzie chwalil wszystko, co
tylko powiesz czy zrobisz, bo z jednej strony boi si¢ twojej niecheci, a potem sam gorzej
widzi, tak go z3dza zadlepia. Bo takie rzeczy mito$¢ z ludzmi wyprawia: nieszczesliwym
kaze si¢ gryzé rzeczami, ktérymi by si¢ nikt inny nie martwil, a szczgsliwym chwali¢ kaze
i takie rzeczy, ktérymi si¢ cieszy¢ nie warto. Totez raczej zalowaé nalezy ludzi kochanych,
nizeli im zazdroscié. Ale jesli mnie postuchasz, bede z tobg obcowal nie dla chwilowe;
rozkoszy, ale i na przyszio$¢ bedzie z tego pozytek, i nie milos¢ nade mng bedzie panowata,
ale ja sam nad sobg, ani o drobnostki migdzy nami awantur nie bedzie i nienawisci,
tylko o wielkie rzeczy pomaleriku, po troszku si¢ kiedy$ pogniewamy, bo ci mimowolne
uchybienia przebacze, a umyslne bedg sig staral odsuwaé. To jest jedyny probierz przyjazni,
ktéra ma trwaé dlugo.

Wsprzeto (daw.) — wiec, zatem. [przypis edytorski]
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A jesli ci to przed oczyma stoi, ze nie moze si¢ silna przyjain zawigza¢ tam, gdzie
miloéci nie ma, to zastanéw si¢, ze w takim razie aniby$my synéw nie powinni kocha¢,
ani ojcéw, ani matek, aniby$my wiernych przyjaciét pozyskaé nie mogli, bo te stosunki
nie wyrastajg z zadzy tego rodzaju, tylko na catkiem innym tle.

Poza tym jesliby nalezalo zawsze tym ustgpowal, ktérzy nas potrzebuja najwiccej,
toby potrzeba i w innych sprawach uwzgledniaé nie ludzi najlepszych, ale najbardziej po-
trzebujacych. Tacy beda najwdzigczniejsi, bosmy im najprzykrzejszy brak usuneli. A wige
i na przyjecia do domu wlasnego nie najblizszych przyjaciét zapraszaé nalezy, ale tych, co
si¢ wpraszajg i chcg si¢ napcha¢ do syta. Tacy ci¢ beda kochaé i chodzi¢ za tobg, i pod
same drzwi przyjda, i cieszy¢ si¢ beda najwigcej, i ogromnie beda wdzieczni, i wszystkiego
najlepszego ci beda zyczyli.

Wiee uwzglednia¢ moze nalezy nie tych, ktdrzy nas potrzebuja najwigcej, ale tych,
ktérzy si¢ najlepiej odwdzigczy¢ potrafia.

I nie tych, ktérzy tylko kochaja, ale tych, ktérzy sa nas najgodniejsi.

I nie takich, ktérzy si¢ wdzickami twymi nasyca, ale ktérzy si¢ i chlebem z toba
podzieli¢ zechcg, kiedy si¢ postarzejesz.

I nie takich, ktérzy si¢ potem chwali¢ bedg przed ludzmi, ale takich, ktdrzy o wszyst-
kim przyzwoicie przed ludimi zamilczg.

I nie tych, ktérzy si¢ krotki czas nami interesuja, ale tych, ktérzy przyjaciétmi zostang
przez cale zycie.

I nie tych, ktérzy gdy ich zadza odejdzie, szukaé beda pozoru do zwady, ale takich,
ktérzy gdy ich pickno$é opadnie, dopiero w calym blasku dzielnoéci wystapia.

Wigc pamictaj o tym, co méwig, a i to zwaz, ze i przyjaciele zakochanym nieraz czynia
uwagi, ze si¢ zle prowadzg, a takiemu, ktéry nie kocha, nike z bliskich nigdy nie czynit
wyrzutéw, jakoby sie przez to Zle urzadzal.

IX. Ale moze chcesz mnie zapytal, czy ci radze wzgledami obdarzaé wszystkich, kedrzy
ci¢ nie kochajg? Ja mysle, ze nawet zakochany w tobie nie chciatby, zebys si¢ tak odnosit
do wszystkich, ktérzy ci¢ kochajg. Bo ani to wypada ze wzgledu na drugiego, ani si¢ to
udaé mote, jesli cheesz, zeby ludzie o tym nie wiedzieli. A trzeba, zeby stad zadna nie
wynikala szkoda, ale pozytek dla obu stron.

Zdaje mi sig, ze do$¢ tego, co powiedzialem; a jesli jeszcze czego pragniesz i myslisz,
zem pominal, to si¢ pytaj!

Jakze ci si¢, Sokratesie, ten odczyt wydaje? Nieprawdaz, ze nadzwyczajny! I w ogéle,
i przez ten dobdr stow!

SOKRATES: Alez to wprost boska rzecz, przyjacielu — toz mi zupelnie mowe odebrato.
A kiedym na ciebie patrzal, jak czytasz, Fajdrosie, mialem wrazenie, ze ci¢ ten odczyt
cieszy, a ze si¢ na tych rzeczach nie rozumiem tak dobrze jak ty, wicc szedlem za tobg
i w $lad za toba w szat zachwytu wpadatem, boska glowino!

FAJDROS: A tak, naturalnie, przeciez ty zartujesz!

SOKRATES: Uwazasz, Ze Zartuj¢, a nie mowig serio?

FAJDROS: Oczywiscie, Sokratesie; ale tak naprawde powiedz, na Zeusa, na patrona
przyjazni: czy potrafitby ktéry Grek cos lepiej i wigcej powiedzie¢ na ten temat?

X. sOKRATES: Jak to? To mamy i z tego wzgledu odezyt chwali¢, ze autor powiedzial
co potrzeba, a nie tylko z tego punktu, ze zwroty byly jasne, okragle, dosadne i wycy-
zelowane? Jak potrzeba, to niech i tak bedzie dla twojej przyjemnosci, bo ja tego nie
uwazalem; taki jestem ladaco. Tylkom na retoryczng strong zwracal uwage, a to malo,
pewnie nawet i wedlug Lizjasza. I takie odniostem wrazenie, Fajdrosie, chyba ze bedziesz
innego zdania, ze on po dwa i po trzy razy jedno i to samo powtarza, jakby nie miat
naprawde wiele do powiedzenia na ten jeden temat albo jakby mu na czym$ takim nie
zalezalo. I mialem wrazenie, ze on si¢ popisuje jak mlodzik na zapasach; chce pokazaé,
ze jedno i to samo potrafl i tak, i inaczej powiedzie¢, a zawsze to znakomicie wypadnie.

FAJDROS: Pleciesz, Sokratesie. Przeciez odczyt ma przewaznie jeden i ten sam temat.
A z tego, co mozna z tego tematu wydoby¢ i co by warte o nim powiedzie¢, tom nie
pominal niczego, tak ze po jego odczycie nikt w ogéle nie moze powiedzie¢ na ten temat
nic wigcej ani lepiej.
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SOKRATES: O, tu ci si¢ nie dam przekona¢, choébym chcial. Bo starzy i madrzy ludzie
i kobiety, ktére na ten temat méwily i pisaly, przekonaja mnie, ze nie mam racji, nawet
gdybym to dla ciebie zrobit i przyznat ci stusznos.

FAJDROS: A jacyz to? Gdzieze$ ty slyszat co$ lepszego niz to?

XI. sokratEs: Tak w tej chwili nie mogg ci przytoczy¢. Ale naturalnie, zem gdzie$
slyszal; pewnie gdzie$ u Safony!!é, tej picknej, albo u madrego Anakreontal?, albo u ktd-
rego$ z prozaikéw. A na jakiej podstawie to méwig? Bo jako$ pelng pier§ mam i czuje, ze
miatbym na ten temat jeszcze niejedno do powiedzenia: co$ catkiem innego, a bodajze
nie gorszego. Zem ja tego sam nie wymyélal, to dobrze wiem; ja sie otwarcie przed sobg
do gtupoty przyznaje. Wiec nic innego, mysle, tylko we mnie jakie$ obce zrédla wpadly
i napelnily mnie jak naczynie jakie. Ale taki jestem tuman, ze i tom nawet zapomnial,
jak i od kogo co slyszatem.

FAJDROS: Jeste$ kapitalny i znakomicie méwisz. Jak i co od kogo slyszales, zaraz mi
powiesz, nawet cho¢bym ci nie kazal. Zréb tylko tak, jak méwisz. Sprébuj powiedzied cos
lepszego, niz jest w tym rekopisie, a tyle samo, co w nim, byle nie to samo. A ja ci, jak
dziewieciu archontéw!'8, przyrzekam, ze ci zloty posag naturalnej wielkosci w Delfach
postawig!!?; tak jest, nie tylko mdj, ale i twdj!

SOKRATES: Kochany jeste$ i naprawdg zloty, méj Fajdrosie, jezeli myslisz, ze ja wszyst-
ko u Lizjasza odrzucam i gotéwem powiedzie¢ co$ zgota innego, czego by i $ladu nie byto
u niego. Co$ si¢ przeciez trafi i u najlichszego pisarza. Wezmy na przyklad to, o czym
mowa. Pewnie, jezeli kto$ twierdzi, ze nalezy wzgledami obdarzaé raczej niekochajacego
niz zakochanego, to poza pochwaly rozsadku jednego i nagang nierozsadku drugiego —
to przeciez rzeczy oczywiste — cOz moze jeszcze wigcej mie¢ do powiedzenia? Wige uwa-
zam, ze na to trzeba prelegentowi pozwoli¢ i mozna si¢ z nim na tym punkcie zgodzié.
W takich razach chwali¢ trzeba nie pomysl, tylko uklad materiatu; natomiast tam, gdzie
co$ nie jest samo przez si¢ oczywiste i nielatwe jako pomyst, chwali si¢ oprécz ukladu
i sam pomyst.

XII. rAJDROS: Zgadzam si¢ zupelnie. Méwisz w sam raz. Zrobig i ja tak samo. Pozwolg
ci wyj$¢ z tego zalozenia, ze zakochany jest raczej chory w poréwnaniu z tym, ktéry nie
kocha, a jeli poza tym potrafisz jeszcze co$ wiccej i lepiej niz Lizjasz powiedzieé, to obok
posagu synéw Kypselosa!'?® w blasze ztotej wykuty w Olimpii stawaj!

SOKRATES: Take$ si¢ zapalil, Fajdrosie, bom zaczepil twojego kochanka; ja tak tylko
tobie na zlo$¢ i na zart; coz ty myslisz, ze ja naprawde cheg jego madroéé zaémié i jeszcze
bardziej figlarne malowanki bedg ze stéw uktadat?

FAJDROS: Oo, co do tego, przyjacielu, to my znamy ten chwyt. Méwi¢ musisz, nie ma
rady; tak, jak potrafisz. Ale zeby$my sobie nie zacze¢li oddawaé pigknym za nadobne, bo
to nudne i mozliwe tylko w komedii, to uwazaj, zebym ci znowu nie powiedzial: wiesz,
Sokratesie, jezeli ja Sokratesa nie znam, tom i siebie samego zapomnial, i ze chcial méwi¢,
ale robit ceregiele. Wigc rozwaz to sobie, ze nie pdjdziemy stad, zanim nie powiesz tego,
co$ méwil, ze masz w piersi. Jeste§my sami na pustym miejscu, a ja mocniejszy jestem
i mlodszy. Wiec to wszystko razem wzigwszy pod uwagg, chciej zrozumieé, co ci méwie,
i nie doprowadzaj do tego, zeby$ pod gwattem méwil, jak nie po dobremu.

SOKRATES: Alez, kochany Fajdrosie; ja bedg bardzo $mieszny, kiedy po znakomitym
autorze zechce bez przygotowania méwi¢ na ten sam temat.

116Safona (VII/VI p.n.e.) — grecka poetka tworzgca piesni weselne, milosne oraz hymny. [przypis edytorski]

W7 Anakreont z Teos, gr. Anakreon (570—ok. 485 p.n.e.) — poeta grecki, znany z krétkich, pogodnych utwordéw
milosnych i biesiadnych, stawigcych uroki zycia. [przypis edytorski]

U8grchont — kaidy z dziewigciu najwyiszych urzednikéw staroz. Aten, wybieranych na roczng kadencig
i zajmujgcych si¢ najwazniejszymi sprawami paistwa. [przypis edytorski]

W9jak dziewigciu archontow, przyrzekam, ze ci zloty posgg naturalnej wielkosci w Delfach postawig — archontowie,
obejmujgc urzad, skladali przysiege, ze gdyby podczas sprawowania swoich funkeji naruszyli prawo, ofiaruja
$wigtyni Apollina w Delfach zloty posag. [przypis edytorski]

1200bok posagu syndw Kypselosa (...) w Olimpii — w oryginale: ,obok wotum Kypselidéw...”. Kypselosowi
z Koryntu (zm. 627 p.n.e.) wg legendy przy narodzinach wyrocznia zapowiedziala obalenie rzadéw dynastii
Bakchiadéw, totez postanowili zgladzi¢ dziecko. Matka ukryla go w skrzyni, dzigki czemu ocalal, obalit Bak-
chiadéw i sam objat wladzg jako tyran Koryntu (w 657). Jego synowie, Kypselidzi, jako dar dzi¢kczynny ofia-
rowali $wigtyni Hery w Olimpii skrzyni¢ Kypselosa, bogato zdobiong koscig stoniowg i zfotem (Pauzaniasz,
Wedréwki po Helladzie V 17), by¢ moze razem z wlasnymi darami. [przypis edytorski]
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FAJDROS: A wiesz ty co? Przestan si¢ ze mng przekomarzaé. Ja tu mam jeszcze takie
stéwko, ktérym ci¢ zmusz¢ do méwienia.

SOKRATES: Nie méwze tego stowka.

FAJDROS: Przeciwnie. Wlasnie, ze powiem. A stéwkiem tym bedzie przysiega. Przy-
siggam ci wicc — tylko na ktére, na jakie béstwo? — o, moze na ten tutaj jawor —
dalibdg, jezeli mi tu, w jego obliczu nie powiesz prelekeji, to ci nigdy juz zadnego od-
czytu, ale to zadnego, niczyjego nie pokaz¢ ani nie opowiem.

SOKRATES: Aj, aj, a ty, galganie, a to$ znalazt sposéb na moja ciekawos¢ literacky: teraz
bede musial robi¢, co ci si¢ podoba.

FAJDROS: Wiec czego si¢ znowu wykrecasz? Co ci jest?

SOKRATES: Nic juz, kiedy$ co$ takiego poprzysiagl. Gdziezbym ja wytrzymat bez ta-
kiego pokarmu duchowego?

FAJDROS: Wiec mow!

SOKRATES: Wiesz, jak to zrobig?

FAJDROS: Co?

SOKRATES: Zastonie si¢ i tak bede méwil, abym jak najpredzej wysypat wszystko. Gdy-
bym si¢ patrzyl na ciebie, to ze wstydu nie wiedzialbym, co dale;j.

FAJDROS: Méw tylko, a poza tym rdb, co chcesz.

XIII. sokraTES: W pomoc przybadicie mi, Muzy'?!, czy to dla $piewu rozgloéne, czy
tez od ludu geslarzy'?? rozglodnych takiscie dostaly przydomek, opowie$¢ moja wspo-
mozcie, do ktérej mnie ten poczciwisko zmusza, aby mu si¢ przyjaciel jego, ktorego juz
i tak mial za medrea, teraz jeszcze madrzejszy wydawal!

Byt sobie tedy'2 chlopiec, albo raczej chlopaczek, bardzo pigkny. A mial mitosnikéw
bardzo wielu. Jeden z nich bardzo byl milutki a sprytny, i rozkochany byt w chlopcu
podobnie jak inni; przekonywaé go jednak zaczl, ze go nie kocha. Raz mu si¢ tedy zaczat
naprasza¢ i dowodzil tego samego, ze nalezy obdarza¢ wzgledami niekochajacego raczej
niz zakochanego. A moéwit tak:

Przede wszystkim, mj chlopcze, jest jedna zasada, od ktérej si¢ wyjé¢ musi w kaz-
dej porzadnej dyskusiji. Przede wszystkim potrzeba wiedzieé, o czym si¢ méwi, albo cala
dyskusja na nic, bezwarunkowo. A ludzie po wigkszej czgéci nie wiedza nawet o tym, ze
nie znaja istoty kazdej rzeczy. A jednak tak, jak gdyby ja znali, nie porozumiewaja si¢
co do tego na poczgtku rozwazan, totez w dalszym toku za to pokutujg. Bo ani si¢ sami
z sobg potem, ani z drugimi pogodzi¢ nie moga. Wigc zeby i nas obu nie spotkato to, co
innym za zfe bierzemy, to skoro mamy przed soba temat, czy si¢ nalezy wdawaé w przy-
jazn z zakochanym raczej, czy z niekochajacym, o miloéci naprzéd poméwmy: czym ona
jest i jaka ma wladz¢. Pogddzmy si¢ naprzéd co do tych okreslen, a potem majac je ciagle
na oku i odnoszac si¢ do nich ustawicznie, zastanéwmy si¢ nad tym, czy milo$¢ pozytek
przynosi czy szkodg.

XIV. Ze mitoé¢ jest pewnym pozadaniem, to rzecz jasna. A ze i ludzie niekochajacy
pozadaja tego, co pickne, wiemy. Wiec czym si¢ rézni kochajacy i niekochajacy?

Otdz zwazy¢ potrzeba, ze w kazdym z nas dwie jakie$ mieszkajg istoty, wladczynie
i przewodniczki, za kedrymi idziemy w te lub w inng strone. Jedna z nich, wrodzona, to
pragnienie rozkoszy; druga to nabyty rozsadek, ktéry si¢ do tego zwraca, co najlepsze.
I czasem si¢ te potegi w nas zgadzaja, a bywa, e si¢ i réznia. I raz jedna z nich, a innym
razem druga panuje. Wladza rozsadku, ktéry argumentami prowadzi do tego, co najlep-
sze, i panuje, to ,wladza nad sobg”, a pierwiastek pragnienia, ktére bezmyslnie ciagnie nas
do rozkoszy i opanowuje, to ,buta”. Ale buta ma rézne imiona. Bo wiele jest jej odmian
i rodzajow. Jesli ktéra z tych wielu istot w kim$ ponad inne wyroénie, ten zaraz od niej
przezwisko dostaje, zgola niepickne i catkiem nie do pozazdroszczenia.

Wiec ta z3dza, ktéra w zakresie odzywiania si¢ przezwycicza najlepsze argumenty
i wszelkie inne pragnienia, zwie si¢ obzarstwem, a kto ja posiada, ten od niej przydomek
dostaje. W zakresie picia za$ niepodzielnie wladajaca i wiodgca do tego ludzi, ktérymi
owladnie, jasna rzecz, jak si¢ bedzie zwala. Znamy i inne pokrewne zadze i wiemy, jak

121 Muzy (mit. gr.) — boginie opiekunki sztuk pigknych i nauki. [przypis edytorski]

120¢larz — muzyk grajacy na geslach, prymitywnym ludowym instrumencie smyczkowym, podobnym do
skrzypiec. [przypis edytorski]

13¢edy (daw.) — wiec, zatem. [przypis edytorski]
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w kazdym wypadku nazwad t¢, ktéra nad innymi i nad czlowiekiem wiada. I doskonale
juz teraz widaé to, do czego nasze dotychczasowe rozwazania zmierzaly. A lepiej, ze si¢
to powiedziato, niz gdyby nie, bo wszystko teraz jako$ jasniej wystepuje. Ta zadza, ktdra
bezmyslnie rozsadek nasz opanowuje, rozsgdek majacy na celu to, co stuszne, a sama nas
wiedzie do rozkoszy, jaka picknos¢ daje, zadza, ktéra pokrewne jej pragnienia do pickna
cial popedzaja, ta z3dza, ten ped zwycigski od swojej potegi popgdem milosnym si¢ zwie.
No co, Frajdrosie kochany, uwazasz i ty, ze co$ jakby bég we mnie wstapit?

FaJDROS: Tak, tak, Sokratesie, co$ niezwyklego u ciebie; tak ci¢ co$ pedzi!

SOKRATES: Wiec w milczeniu mnie stuchaj. Doprawdy, to jakies cudowne miejsce; jak
bede dalej méwil, a zaczng mnie raz po raz nimfy bra¢, to si¢ nie dziw. Juz teraz méwie
prawie w dytyrambach.

FAJDROS: Naprawde, ze tak.

sokrATEs: To tylko przez ciebie. Ale stuchaj reszty. Moze mnie nie zaraz nawiedzi
to, co ma przyj$¢. Bogu to zostawmy zreszt, a sami wracajmy do chiopaka i do naszych
roztrzgsan.

XV. Wigc tak, przyjacielu. Czym jest to, o czym méwi¢ mamy, powiedzieli$my i okre-
8lili. Wigc pamictajac o tym, idZmy dalej i powiedzmy, jaki pozytek, wzglednie jaka
szkoda czeka¢ moze czlowieka oddanego mitosci ze strony kogo$ kochajacego, wzglednie
niekochajacego.

Oczywista, ze owladniety zadza a niewolnik rozkoszy bedzie tak kochanka przyrzadzat,
zeby mu byt jak najmilszy. A choremu wszystko mile, co mu oporu nie stawia, a co tylko
mocniejsze albo i réwnej jak on sily, to mu niemite. Wicc zakochany nigdy nie zniesie
tego, zeby go kochanek wartoscig przewyzszal albo byl mu réwny; przeciwnie, zawsze
go sam stabszym zrobi i biedniejszym. Stabszym za$ jest nieuk w poréwnaniu z mg-
drym, tchérz w poréwnaniu z odwaznym, nieumiejacy dwoch stéw zlozy¢ w poréwnaniu
z méwcg, tgpa glowa w poréwnaniu z bystrym. Kiedy tyle i wiele innych intelektualnych
brakéw zaczyna objawia¢ kochanek i tyle ich ma z natury rzeczy, to zakochany z jednych
si¢ cieszy¢ musi, a o inne sam si¢ stara, jesli go nie ma oming¢ przyjemno$¢ chwilowa.
I musi by¢ zazdrosny i utrudniaé¢ kochankowi wszelkie inne stosunki pozyteczne, w ktd-
rych by on dopiero wyrést na czlowieka. Ogromng mu tym szkode wyrzadza, a najwicksza
tym, ze przed nim najlepsze zrédlo madrosci zamyka. Tym zrédtem boskim jest filozofia,
od ktérej mitosnik musi kochanka odwodzi¢ i trzyma¢ go od niej z daleka, bo si¢ boi,
zeby nim mlody czlowiek wzgardzil. Wszystko mozliwe bedzie robit, zeby kochanek o ni-
czym w ogéle nie mial pojecia, a tylko si¢ na milosnika ogladal. Jemu z takim najlepiej,
ale to wiasnie najgorsze dla tamtego. Wiec o ile chodzi o rozwdj umystowy, to czlowiek
nawiedzony miloscig zadna miarg si¢ nie nadaje na kierownika ni na towarzysza.

XVI. A jak taki cztowiek, ktéry pod przymusem wewnetrznym goni¢ musi za tym,
co przyjemne, a nie za tym, co dobre, jak on bedzie dbal o to cialo, ktérym zdotal owlad-
ng¢é, tym si¢ teraz zajmiemy. Zobaczysz, bedzie szukal migkkiego; on twardego nie chee,
nie odpowiada mu to, ktére w czystym blasku storica wyroslo, ale gdzie§ w pélcieniu
zatechlym, on lubi cialo takie, co nie zna trudéw i walk, i nie pamieta potu zaschlego
na sobie, a zna tylko migkki, niemeski tryb zycia, takie ozdobione niewlasnymi farbami
w braku wlasnych barw, i jakie tam jeszcze za tym idg nawyczki. To jasna rzecz i nie
ma si¢ co nad tym rozwodzié. Pod jeden wspélny nagléwek wszystko to podciagnijmy,
a idZzmy dalej.

Takie cialo na wojnie i w innej potrzebie powazniejszej to dla nieprzyjaciét pociecha,
a dla przyjaciot, a nawet dla samych mito$nikéw, strach! To jasne: zostawmy to.

Z kolei rzeczy powiedzmy, jaki pozytek lub jaka szkodg na mieniu przynosi obcowa-
nie z miloénikiem i jego kierunek moralny. Zrozumie to kazdy, a zakochany najlepiej,
ze miloénik najwiccej by pragnal, aby jego kochankowi braklo débr najblizszych sercu,
najzyczliwszych dusz, daréw wprost od boga zestanych. Niechby byt sierots, nie miat ojca
i matki, ni krewnych i przyjaciél; oni go tylko gania ciggle i utrudniaja mu ono przemite
obcowanie. A jesli kochanek zamozny, ma pieniadze czy jakie$ inne dobra, bedzie si¢ mi-
tosnik krzywit, bo chiopca wtedy dostaé trudniej, a jesli go juz dostal w rece, nie tak tatwo
nim wtedy kierowaé. Wynika stad jasno, ze miloénik musi zawistnym okiem patrze¢ na
majatek kochanka i cieszy si, jesli ten majatek przepada. Wige i bezzennym, bezdziet-
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nym, bezdomnym, i to jak najdluze;j, rad'24 by mie¢ kochanka; jak najdluzej pragnie sam
tylko zrywaé owoce, ktére mu tak smakuja.

XVIL Sg i inne licha na $wiecie, ale diabet jaki§ domieszal do kazdego prawie pewien
moment rozkoszy. To tak jak z pochlebca: straszna to bestia i nieszcz¢scie wielkie, a jednak
natura w nim rozpuscita jaka$ krople przyjemnosci; krople nie bez uroku. Tak samo gani
niejeden dziewczyng publiczng jako element szkodliwy, i inne takie nasienie czy zajgcie
ludzkie, a jednak, bywaja takie dni, wlasnie te rzeczy daja czlowiekowi bodajze najwigksza
przyjemnosc.

Dla kochanka jednak jest milosnik nie tylko szkodliwy, ale jako towarzystwo na co
dzieri zgola nieznosny. Totez i stare przystowie powiada, ze zawsze szuka swoj swego. Nic
dziwnego, uwazam: ludzie réwnego wieku jednakie majg przyjemnoéci, podobni sg i stad
latwo o przyjaid miedzy nimi. A jednak i tacy miewaja siebie dos¢. Z drugiej strony nic
tak czfowiekowi nie cigzy jak przymus. A to wlasnie wchodzi w gre obok réznicy wieku
w stosunku miedzy mitoénikiem i kochankiem.

Bo ten starszy, zyjac z mlodszym od siebie, nie odstepuje go ani w dzien, ani w no-
cy; jaki$ go mus wewnetrzny, jakie$ zadlo ukryte pedzi i daje mu nieprzerwany szereg
przyjemnodci: on kochanka widzi, slyszy, dotyka, pije go wszystkimi zmysltami, stuzy mu
wiernie z rozkoszg. Tak, ale cdz stad za pociecha dla kochanka i jakgz mu mitoénik roz-
kosz da¢ potrafi, aby mu w ciagu dlugich dni i nocy pozycia nie zaczglo zycie brzydnaé
do ostatecznosci?

Toz on patrze¢ musi na twarz juz starg i przekwitly, a za tym idg inne rzeczy, o ktérych
i stuchad niemilo, a 6z dopiero mie¢ z nimi do czynienia pod ustawicznym przymusem?
A ten nadzér ciggly i podejrzenia, a to pilnowanie na kazdym kroku i przed wszystkimi,
a te niewczesne komplementy i przesadne, a wyrzuty, ktérych by czlowiek nawet od
trzezwego nie znibsh, a céz dopiero od nietrzeiwego, gdzie si¢ i wstyd dolgcza, to ten sig
catkiem nie kre¢puje w grubiadstwach.

XVIIL Jak dtugo kochal, szkodliwy byl i wstretny, a kiedy kocha¢ przestal, nie zna
zadnych obowigzkéw na przyszlosé, o kedrej tyle méwil i przysiegal, nieraz blagat i przy-
rzekal, ai wreszcie utrzymal z biedg to pozycie cigikie, ale ostatecznie jeszcze znoéne
w ponetnym $wietle przyszlych wynagrodzen. Teraz, kiedy si¢ czas uisci¢ z moralnego
dlugu, on zmienia pana i wladce w swym wnetrzu: ma teraz rozum i moc nad sobg za-
miast milosci i szatu; kochanek nie spostrzega nawet, jak si¢ z milo$nika zrobit inny
cztowiek. Zada nagrody za to, co bylo i przypomina dawne postepki i stowa, jak gdyby
méwit do tego samego czlowieka. A ten si¢ wstydzi i nie $mie si¢ przyznaé, ze juz jest
kim$ innym i nie moze dotrzyma¢ owych przysiag i obietnic, ktére byt 6w dawny jego
bezrozumny rzad wewnetrzny zlozyl. On dzi$ juz ma rozum, juz wytrzezwial; nie moze
postepowac tak jak dawniej, aby nie zaczat by¢ do siebie dawnego podobnym i nie stal
si¢ znowu tym samym. Zbiegiem si¢ staje z tego wszystkiego; musi si¢ teraz sam usunaé;
on, dawny mitoénik; skorupka padla w druga strong; on si¢ rzuca na leb do ucieczki.
A tamten musi go $cigaé; rzuca si¢ i przeklina, a nie wiedzial tego i nie pamictal na sa-
mym poczatku, ze nie nalezalo wzgledami obdarza¢ takiego, ktéry kocha, a zatem nie
ma rozumu, ale raczej juz takiego, ktéry nie kocha i ma rozum. A jesli nie, to si¢ oddaé
w rece tego przechery, grubianina, zazdro$nika, obrzydliwca, szkodnika, ktory jest zgubg
dla majatku, zgubg dla rozwoju ciala, ale najwicksza zgubg dla wychowania duszy, nad
ktéra nic cenniejszego ani ludzie, ani bogowie nie maja ani mie¢ nie bedg. Trzeba si¢ nad
tym, chlopcze, zastanowi¢ i wiedzie¢, co to jest przyjazn mitosnika, ze ona nie z dobrego
serca roénie, ale jak potrawka jaka ma tylko nasyci¢ gléd.

Jak wilcy lubig barana, tak chlopca kocha mitosénik.

Tyle wigc, Fajdrosie. Juz nic wigcej ode mnie nie uslyszysz — to juz niech bedzie
koniec prelekeji.

XIX. rAjDROS: Bylem przekonany, ze to dopiero polowa i jeszcze tyle samo powiesz
o tym, ktéry nie kocha, ze jego raczej nalezy wzgledami obdarzaé. Trzeba przeciez znowu
jego zalety oméwi¢. Czemuz wigc teraz urywasz, Sokratesie?

124rqd (daw.) — zadowolony, chetny; chetnie. [przypis edytorski]
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SOKRATES: Nie uwazale$, ze juz zaczynam heksametry!? pia¢ zamiast dytyrambéw,
i to kiedym ganil? Jak myélisz, co bede wyrabial, kiedy zaczn¢ chwali¢ tamtego? Badz
pewny, ze we mnie nimfy wstapig, bo$ ty mnie umyslnie podat im na igraszke. Wiec,
jednym stowem, powiadam, ze ile$my tamtemu latek przypicli, tyle ten znowu zalet po-
siada. Po co dlugo méwié¢? O jednym i drugim do$¢ si¢ juz méwilo. Juz sie koniec nalezy
naszej opowiesci. Juz i ja péjde poprzez t¢ rzeczkg do domu, zeby$ mnie znowu do czego$
cigzszego jeszcze nie zmuszal.

FAJDROS: No, nie jeszcze, Sokratesie, pokad upal nie przejdzie! Nie widzisz, ze storice
stol w samym szczycie drogi? Zostamy jeszcze troche; pogadamy, i pdjdziemy zaraz, jak
si¢ tylko ochlodzi.

SOKRATES: Jesli o mowy chodzi, to ty jeste$ boski, Fajdrosie, i doprawdy zadziwiasz
plodnoscig autorsky. Przeciez z méw wypowiedzianych za twojego zycia nike ich chyba
tyle nie splodzil, co ty. Bo albo sam méwisz, albo drugich do méwienia gwalcisz, wige
nie méwigc o Simiaszu z Teb!, innych autoréw przewyiszasz bez zadnego poréwnania.
Mam wrazenie, ze dzi§ bedziesz znowu takim ojcem jednej mowy.

FAJDROS: No, to przeciez nie zaczepka! Ale jak to, jakiejze?

XX. sokrates: Kiedym chcial, méj dobrodzieju, przej$¢ rzeczke na drugg strong,
boski glos poczulem — zwyczajny to u mnie znak, zawsze mnie powstrzymuje, kiedy
co$ mam zrobi¢ — wigc jakbym jaki$ glos stamtad uslyszal, ktéry mi nie pozwalat odejs¢,
zanim si¢ nie oczyszczg, bom oto zgrzeszyt przeciwko bostwu. Jestem ci ja wieszezek,
tylko niewiele wart, ale tak jak niewprawny w pisaniu: tyle tylko, co na swoje wlasne
potrzeby. Juz wiem teraz, jaki to byt grzech. Ze ci tez to, przyjacielu, i dusza jest niby
wieszczkiem! Bo ja juz i przedtem, kiedym moéwil t¢ mowe, miatem jaki$ niepokéj i tak
si¢ niejako ogladalem poza siebie, bojac si¢, jak Ibikos'?” powiada, czy bogom w czym nie
uchybiam dla marnej stawy u ludzi. A teraz widze grzech!

FAJDROS: Grzech, powiadasz; jaki?

SOKRATES: Straszng, Fajdrosie, straszng mowe czytale$ i ze mnie$ taka wymusit!

FAJDROS: Jak to?

SOKRATES: Glupig, a nawet bezbozng! Céz moze by¢ straszniejszego?

FAJDROS: No, nic, jezeli jest tak, jak méwisz.

SOKRATES: Bo jakze? Czy nie wierzysz, ze Eros to syn Afrodyty i bég?

FAJDROS: Powiadaja, ze tak.

SOKRATES: Tak jest, ale nie tak méwil Lizjasz ani twoja mowa, ani moje usta, ktdres ty
urzekt i zatrul. Bo jesli Eros to bdg lub jaki$ boski pierwiastek, a on tym jest naprawde,
to nie moze by¢ niczym zlym. A tak o nim méwily obie mowy dzisiejsze. Wiec to byt
grzech przeciw Erosowi. I co za wyszukana tych méw glupota: zeby nic madrego i ani
prawdziwego nie powiedzie¢, a wygladaé tak uroczyscie, jakby nie wiadomo co, byle si¢
tym tylko jacy$ ludziska balamucili, a nie szcz¢dzili pochwal. Mnie tedy, przyjacielu,
oczyszezenia trzeba. A jest starodawne oczyszczenie dla tych, ktérzy przeciwko nauce
o bogach grzech popelnili; Homer go nie znal, ale znal je Stezichor'?. Przeciez stracit
wzrok za to, ze bluznit przeciwko Helenie; ale gdy Homer nie znal przyczyny, Stezichor,
Muz przyjaciel, doszedl, skad utrata wzroku, i zaraz pisze: ,Nieprawda byly stowa me:
twa stopa okretu nie tknela, nie widzial ci¢ Troi gréd”. T jak tylko tg przeblagalng piesn
napisal, zaraz wzrok odzyskal. Wigc ja bede madrzejszy niz oni w tym polozeniu. Bo
zanim mi si¢ co stanie za to bluZnierstwo przeciw Erosowi, sprobuje mu oddaé piesn
przeblagalng, z odkryta glows, a nie, jak przedtem, ze wstydu zakryty.

FAJDROS: Sokratesie, nie mogle$ mi nic przyjemniejszego powiedzied.

XXI. sokratEs: No tak, zacny Fajdrosie, nie uwazasz, jakie to byly bezecne mo-
wy obydwie: ta ostatnia i tamta, odczytana z rekopisu. Gdyby nas tak byt slyszal jakis

125heksametr — miara antycznego wiersza bohaterskiego, sktadajgca si¢ z szesciu stép; heksametrem napisano
Tliadg i Odyseje Homera. [przypis edytorski]

1% Simiasz z Teb, gr. Simmias (V-IV w. p.n.e.) — filozof grecki, uczedt Sokratesa, autor zaginionych 23
dialogéw, m.in. O mifosci; wystepuje jako rozméwcea Sokratesa w dialogu Fedon Platona, wspomniany w dialogu
Kriton. [przypis edytorski]

127 Jbikos (VI w. p.n.e.) — grecki poeta liryczny, autor piesni chéralnych i lirykéw erotycznych. [przypis
edytorski]

128Stesichor (ok. 630—554 p.n.e.) — gr. poeta liryczny; wg staroz. tradycji dotknigty $lepotg po ulozeniu strof
obrazajacych Heleng trojariska, odzyskal wzrok, gdy napisat strofy pochlebne. [przypis edytorski]
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przyzwoity, dzielny czowiek, a fagodnego usposobienia, ktéry by albo teraz, albo kiedys$
dawniej kochat kogo$ takiego, jak on sam, a my$my moéwili, jakie kochankowie awantury
wszczynajg o drobiazgi i zazdroéni sg, i szkody kochankom przynosza, to bylby z pewno-
$cig myslat, zesmy si¢ gdzie$ miedzy marynarzami wychowali, a zaden z nas nie widzial,
jak sie przyzwoici ludzie kochaja. Nie myslisz tak? Gdziezby si¢ on byt z nami zgodzit na
te nagany Erosal?

FAJDROS: A moze by¢, na Zeusa, no, wiesz, Sokratesie!

SOKRATES: Wiec ja si¢ tych rzeczy wstydze, a przy tym bojg si¢ Erosa, wigc chciatbym
juz czystymi stowy stony smak tamtych méw z uszu splukaé. A Lizjaszowi takze bym
radzit, niech czym predzej napisze, ze w réwnych okolicznoéciach nalezy raczej zakocha-
nemu folgowad niz temu, ktéry nie kocha.

FAJDROS: Alez badZ pewny, ze tak. Toz jak tylko powiesz pochwale milosnika, ja
z wszelka pewno$cig wymusze to na Lizjaszu, Zeby mowe na ten temat napisat.

SOKRATES: W to bardzo wierze, o ile nie przestaniesz by¢ soba.

FAJDROS: Wiec badz o to spokojny i méw!

SOKRATES: Ale gdziez ten chlopak, do ktérego méwitem? Niechze i tego postucha;
jeszcze si¢ gotdéw pospieszy¢ i oddad si¢ takiemu, co nie kocha.

FAJDROS: Ten przy tobie bardzo blisko; zawsze przy tobie, kiedy tylko chcesz.

XXII. sokraTEs: Wiec tak, pickny chlopczyku, rozwaz, ze poprzednig mowe méwit
Rozpromieniony, syn Weszystawa z Mirtowych Gaikéw, a te, ktérg teraz powiem, méwi
Stezichor, syn Swictostawa z Uroczyska Wielkiego. A méwi tak: Nieprawda byly stowa
te, ze gdy jest pod reka milosnik, lepiej si¢ odda¢ temu, co nie kocha, niz zakochanemu,
bo ten jest maniak, a tamten ma zdrowe zmysly. Bo gdyby to bylo takie proste, ze ma-
nia to co$ zlego, to jeszcze. Tymczasem my najwigksze dobra zawdzigczamy szaledstwu,
ktére, co prawda, bég nam zsylaé raczy. Przeciez ta prorokini w Delfach i owe kaplanki
w Dodonie!? juz wiele dobrego zrobily ludziom i paristwom helledskim w szale, a po
trzezwemu malo co, albo i nic. Albo wezmy Sybille'° i inne postacie wieszczym duchem
opetane; one niejednemu juz niejedno przepowiedzialy i dobrze si¢ tak stalo. To rzeczy
tak znane i jasne kazdemu, ze nie warto si¢ nad nimi rozwodzi¢. Ale to warto stwierdzi¢,
ze i starozytni Hellenowie, kt6rzy stowa greckie tworzyli, nie uwazali manii za co$ brzyd-
kiego ani za obelge. Boby nie byli wpletli tego wyrazu w nazwe bardzo pigknej sztuki,
ktéra przyszio$é ocenia, a ktérg oni ,,manika” nazwali. Widocznie wierzyli, ze szal to pigk-
na rzecz, o ile go wyroki opatrznosci ze$la, i stad ta nazwa. A tylko wspélczesni, nie majac
smaku za grosz, wsadzili tam liter¢ ,t”, nie wiadomo po co, i zrobili z niej ,mantik¢”13!.
Podobnie i t¢ sztuke, z pomoca ktérej ludzie o zdrowych zmystach przysztos¢ préobu-
ja odstaniaé, uwazajgc na lot ptakéw i inne wrdiby, i kabalki, aby domystom ludzkim
daé podstawe mySlowa — rodzaj wiedzy; starozytni to wiedzbiarstwem nazwali, a dzi$ ja
wspélczesni, zadowoleni z nowego, plynniejszego diwicku ,szcz”, wieszczbiarstwem zwa.
O ile wigc doskonalsza jest i zacniejsza mantika od wieszczbiarstwa, zaréwno stowo od
stowa, jak i rzecz sama od rzeczy, tak tez, wedle $wiadectwa starozytnych, pickniejsze jest
szaleristwo od rozsadku, bo tamto od boga pochodzi, a ten jest od ludzi. Bywalo tez, ze
choroby i nieszczg$cia najwicksze, jak to w niektérych rodach za jakie$ dawne zbrodnie
bywa, ustepuja, kiedy szalenistwo przyjdzie, a z nim proroczy glos, komu potrzeba, i mo-
dly, i nabozenistwa, a stad oczyszczenie i uswiccenie dotknigtego szalenstwem, ktory juz
odtad wolny jest ode zlego i bezpieczny na przyszlosé.

Oto dobry szal zbawia opetarica ode zlego. Trzeci od muz pochodzi szal i natchnienie
takie, co mlody, $wieza, czysta duszg¢ porywa, a ona si¢ budzi i wybucha w pie$niach
i w innej tworczosci artysty, a tysiaczne czyny przodkéw zdobige, potomnych wychowuje.
Kto bez tego szalu Muz do wrét poezji przystepuje, przekonany, ze dzieki samej technice
bedzie wielkim artysta, ten nie ma $wigcent potrzebnych i tworczo$¢ szaledicdéw zaémi jego
sztuke z rozsagdku zrodzong.

XXIII. Tyle i wiccej jeszcze méglbym ci wymieni¢ blogostawiedstw, jakie szal od
bogéw zestany sprowadza. Wiec sie o to nie béjmy i niech nas taka mowa nie straszy,

12 Dodona — miejscowo$¢ w pin.-zach. Grecji, w Epirze, w starozytnosci o$rodek kultu Zeusa, stynny z naj-
starszej wyroczni greckiej, gdzie wrézono z szumu lisci $wigtego debu. [przypis edytorski]

130Sybilla (mit. gr.; mit. rzym.) — wieszczka przepowiadajaca przyszlo$é. [przypis edytorski]

Blnantyka (z gr. mantiké) — sztuka przepowiadania przysztosci, wréibiarstwo. [przypis edytorski]
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ktdra si¢ baé kaze przyjazni opgtarica, a odbieral przyjazn rozsadnego. Palme zwycigstwa
przyznamy jej dopiero wtedy, gdy nas przekona, ze to na nieszcz¢dcie kochankéw i za-
kochanych bogowie milo$¢ zsytaja. My tymczasem wprost przeciwnie dowies¢ mamy, ze
najwickszym szcze$ciem jest szal tego rodzaju, najwickszym darem boskim. Medrek tych
wywodéw nie uzna; medrzec w nich znajdzie prawde. Naprzéd wigc nature duszy, za-
réwno boskiej, jak i ludzkiej, rozpatrzmy, przyjrzyjmy si¢ jej stanom biernym i czynnym,
a prawde zobaczymy.

Poczatek za$ wywoddéw taki.

XXIV. Wszelka dusza jest nieSmiertelna. Bo co si¢ wiecznie rusza, nie umiera. Tylko
to, co inne rzeczy porusza, a samo skadinad ruch bierze, majac koniec ruchu, ma tez
i koniec zycia. Jedynie tylko to, co samo siebie porusza, jako iz samo siebie nie opusci,
nigdy si¢ poruszaé nie przestaje, ale jest dla wszystkich innych rzeczy, ktorym ruch nadaje,
ruchu tego Zrédlem i poczatkiem. A poczatek nie ma chwili narodzin. Z niego si¢ rodzi¢
musi wszystko, co si¢ tylko rodzi, ale on sam z niczego. Przeciez gdyby si¢ rodzit z czegos,
nie bytby poczatkiem. A skoro jest niezrodzony, musi tez by¢ i niezniszczalny. Bo gdyby
poczatek zginal, to aniby juz on sam z czegokolwiek, aniby nic z niego nie powstato,
skoro wszystko si¢ musi z niego rodzi¢. Tak wicc poczatkiem ruchu jest to, co samo
siebie porusza. A to ani ginaé, ani si¢ rodzi¢ nie moze, boby si¢ cale niebo i wszystko
stworzenie zwalilo i stanglo, a nie miatoby skad znowu ruchu nabrad i przyj$¢ na $wiat.
Skoro si¢ tedy pokazuje, ze niesmiertelne jest to, co samo siebie porusza, wolno powiedzie¢
zupelnie $mialo, ze to wlasnie jest istota i pojecie duszy. Bo kazde cialo, ktére ruch bierze
z zewnatrz, jest bezduszne, martwe, a ktdre z wngtrza, samo z siebie, to ma dusze, bo taka
jest natura duszy. Jezeli tak jest rzeczywiscie, ze niczym innym nie jest to, co porusza
samo siebie, jak tylko dusza, to z konieczno$ci dusza bedzie niezrodzong i nie$miertelna.
Wiec o nie$miertelnosci jej dosé.

XXV. A o istocie jej to trzeba powiedzie¢: Jaka jest w ogole i pod kazdym wzgledem,
na to potrzeba boskich i dtugich wywodéw, ale do czego jest podobna, na to wystarcza
ludzkie i krétsze. Tak wigc méwmy.

Niechaj tedy bedzie podobna do w jedno zrostej sily skrzydlatego zaprzegu i woz-
nicy. U bogéw i konie, i woznice, wszystko to dzielne i z dobrego rodu, a u innych
mieszanina. I tak, naprzéd para musi powozi¢ nasz wodz, a potem konia ma jednego
doskonalego, z pigknej i dobrej rasy, a drugiego z catkiem przeciwnej, rumaka zupet-
nie tamtemu przeciwnego. Ciczkie to i trudne, oczywiscie, powozenie nami. Otdz, skad
poszla nazwa $miertelnikéw i nie$miertelnych, sprébujmy powiedzied.

Dusza w ogéle whada nad tym, co bezduszne, i po calym $wiecie wedruje, rodzac sie
tu w tej, a tam innej postaci. A ze doskonala jest i skrzydlata, wigc po niebie lata i calym
swiatem wlada, i gospodaruje w nim jak u siebie w domu. A je$li pidra straci, spada, az
co$ stalego napotka, uchwyci i zamieszka tam, cialo ziemskie na siebie wzigwszy, ktore
teraz, niby samo z siebie, poruszad si¢ zaczyna dzigki jej sile i nazwe otrzymuje wszelkiej
istoty zywej. Taki kompleks duszy i ciala nazywa si¢ $émiertelnikiem. Nie$miertelnym
za$, bez zadnej logicznej podstawy, tylko dzicki naszej fantazji, wyobrazamy sobie boga,
ktérego$my ani nie widzieli, ani nie pojeli nalezycie, niby jaka$ istote zywa, a nie$mier-
telng: istotg, ktéra ma duszg i ma cialo, a tylko one si¢ zrosly ze sobg na wieki. No,
takie wyobrazenia, doprawdy, jesli taka wola boza, niech juz takie zostana; nie brofmy
nikomu tak méwié. Ale dlaczego dusza skrzydla traci, dlaczego jej odpadaja, wezmy to
— przyczyna jest taka mniej wigcej:

XXVI. Przyrodzong maja skrzydta sile, to, co ciezkie podnosi¢ w gore, w niebo, gdzie
bogéw rodzina mieszka. Zadne ciato nie ma w sobie tyle boskiego pierwiastka, co skrzy-
dla. A boski pierwiastek — to pickno, dobro, rozum i wszystkie tym podobne rzeczy.
Takim pokarmem si¢ Zywig i z niego rosng najszybciej pidra duszy, a od bezecefistwa i zla
marniejg i nikng.

Wielki wédz wszechrzeczy, Zeus, przodem pedzi na wozie skrzydlatym, porzadkuje
wszystko i na wszystko baczy, i wszystkim zarzadza. A za nim wojsko bogéw i duchéw
dobrych i zlych w jedenastu oddzialach. Bo tylko Hestia!32 sama jedna w przybytku

132Hestia (mit. gr.) — bogini ogniska domowego, opickunka mlodych malzeristw, dzieci i sierot, siostra Zeusa
i Hery; nigdy nie opuszczata Olimpu. [przypis edytorski]
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bogéw pozostaje. A z innych bogéw, w dwunastke uporzadkowanych, kazdy dowodzi
tym szykiem, na ktérego czele zostal postawiony.

Liczne i cudowne bywajg we wszech$wiecie widowiska i pochody, kiedy szcz¢sliwy
bogéw réd wszechéwiat przebiega, a kazdy z nich czyni, co do niego nalezy. A idzie za
nimi kazdy, kto tylko chce i moze, bo zawis¢ poza chérem bogéw stoi. A kiedy idg na
uczte, na biesiade, przechodzy pod samym szczytem niebieskiej kopuly. Rydwany bogéw
réwniuteriko idg, latwo nimi kierowad; inne wozy gorzej. Bo kor, ktéry ma w sobie zlo,
ciaggnie w dol, ku ziemi ciagnie, jesli go woznica dobrze nie wychowal. Tu si¢ dusza naj-
wiecej trudzi¢ i wytezaé musi. Bo istoty zwane nie$miertelnymi, kiedy dojda do szczytu,
staja na grzbiecie nieba i stojaco zjezdzaja po sklepieniu na drugg strong, a te tylko patrza
na to, co poza niebem.

XXVII. A miejsca tego, ktére jest ponad niebem, ani nie oddat nigdy zaden z poetéw
ziemskich w piesni, ani go w pieéni godnie odda¢ zdola. A ono takie (nie bojmy si¢
prawdy, skoro juz $wiat prawdy stowami malujemy):

Miejsce to zajmuje nieubrana w barwy, ani w ksztalty, ani w stowa, istota istotnie
istniejaca, ktérg sam jeden tylko rozum, duszy kierownik, oglada¢ moze. Naokoto niej
$wiat przedmiotéw prawdziwej wiedzy. A ze boski umyst rozumem si¢ karmi i najczyst-
sza wiedzg, a podobnie umyst kazdej duszy, ktéra chee przyjmowal to, co jej odpowiada,
przeto kazda si¢ rado$cig napetnia, kiedy byt od czasu do czasu zobaczy, widokiem prawdy
si¢ karmi i rozradowuje, az ja obrecz drogi znowu na to samo miejsce przyniesie. A pod-
czas tego obiegu oglada sprawiedliwo$¢ samg, oglada wtadze nad sobg, oglada wiedze nie
te, ktéra si¢ z wolna tworzy¢ musi, a jest rozna o réznych rzeczach, ktére my dzi$ byta-
mi nazywamy, ale wiedz¢ rzeczywidcie istniejacg, o tym, co jest istotnym bytem. I inne
tak samo istotne byty oglada, a tym si¢ nakarmiwszy, z powrotem si¢ w glab wszech-
$wiata zanurza i do domu wraca. A kiedy wréci do domu, woznica konie u ztobu stawia,
ambrozj¢'3? im rzuca, a nektarem'34 poi.

XXVIIL. Oto jak zyja bogowie. A z innych dusz taka, co najlepiej za bogiem szfa
i byta mu najpodobniejsza, ponad glowe woinicy w miejsce poza niebem zaglada i drogg
okrezna odbywa, ale jej konie przeszkadzajg ciagle, tak ze ledwie si¢ moze bytom rzeczy-
wistym przyjrzeé. A inna raz si¢ podnosi, raz zniza; konie jej patrze¢ nie daja, wicc jedno
zobaczy, a drugiego nie dojrzy. A inne za nia, cho¢ si¢ wszystkie rwg do gory, nie maja
sit dotrzymacé kroku, tong w thumie, ktéry je okrezng droga niesie, depcg si¢ nawzajem
i roztracajg, bo si¢ jedna ci$nie przed druga. Robi si¢ cizba, hatas, écisk i pot okropny.
Przez niedol¢stwo woznicéw niejedna tam zostaje kaleka; niejednej si¢ skrzydla pota-
mig. Wszystkie razem zmordowane strasznie, jako iz niegodne byly bytu rzeczywistego
oglada¢, odchodza, a odszedlszy, pozywaja pokarm prawdopodobienstwa. A czemu si¢
tak rwa gwattownie, zeby oglada¢ zagony prawdy, widzie¢, gdzie one s3 — to dlatego,
ze tam, wlasnie na tym lanie, roénie pokarm, ktérego najlepsza cz¢$¢ duszy potrzebuje;
z niego nabieraja sily skrzydla, ktére dusz¢ unosza do gory.

A oto prawo Koniecznosci: Jesli ktdra dusza, za bogiem w $lad idac, zobaczy co$ ze
$wiata prawdy, nic si¢ jej sta¢ nie moze az do nast¢pnego obiegu, i jesliby to zawsze
potrafifa, nigdy zadnej szkody nie poniesie.

Ale jesli nie zdota dociaggnaé do szczytu i nic nie zobaczy, a przypadkiem jakims$ napi-
je si¢ niepamicci i ztocia si¢ ci¢zka napelni, a oci¢zata pidra straci i na ziemi¢ spadnie, nie
wolno jej wtedy wej$¢ w zaden organizm zwierzecy przy tych pierwszych narodzinach;
prawo nakazuje, zeby ta, co najwigcej zobaczy, weszla w zarodek cztowieka, keory bedzie
filozofem albo bedzie oddany pigknu, muzom jakims lub mitosci, a druga w ciato kré-
la, ktéry praw stucha, wojownika lub wiladcy, trzecia w polityka, gospodarza, wielkiego
przedsigbiorcy, czwarta wejdzie w zapalonego gimnastyka albo jakiego$ lekarza, piatej zy-
wiolem beda wrézby i misteria, szdstej Zzywot przypadnie twércy lub nasladowcy, siédme;j
rzemiosto lub rola, dsma to bedzie sofista lub méwea ludowy, dziewigta — tyran.

A w tych wszystkich zywotach, kto si¢ dobrze prowadzi, lepszy los dostaje w udziale,
a kto Zle, ten gorszy.

XXIX. A na to samo miejsce, skad przychodzi dusza kaida, nie wrdci zadna, nim

33ambrozja (mit. gr.) — pokarm bogéw olimpijskich. [przypis edytorski]
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dziesig¢ tysigey lat minie. Bo nie odrosng jej pidra predzej, chyba ze si¢ kto$ filozofii bez
kruczkéw oddawat albo kochal mlodych ludzi jak filozof.

Takie dusze po trzecim okresie tysigcletnim, jesli trzy razy z kolei taki zywot wybraly,
dostaja pidra na nowo i w trzytysi¢cznym roku odlatujg. A inne, kiedy pierwszy zywot
ukoriczg, ida na sad. A po sadzie jedne do wigzient podziemnych ida kare odbywa¢, a inne,
lzejsze po wyroku, odchodza w jakie$ miejsce wszechéwiata, gdzie pedza zywot taki, na
jaki w ludzkiej postaci zastuzyly. A po tysigcu lat przychodza jedne i drugie ciagnaé losy
i wybiera¢ nowe zycie. A wybiera kazda takie, jakie chce. Tam i w zwierz¢ce cialo dusza
cztowieka przechodzi, a ze zwierzecia, ktére kiedy$ byto czlowiekiem, znowu w czlowieka
wstepuje. Ale ta, ktéra nigdy prawdy nie ogladata, nigdy do tej nie przyjdzie postaci.
Bo czlowiek musi rozumieé pojecia rodzajéw, kiedy rozumowanie od wielu spostrzezen
rozpoczyna, a potem je mysla w jedno zbiera. A to jest przypominanie sobie tego, co
niegdy$ ogladala nasza dusza, kiedy z bogiem wedrowata i nie patrzyla nawet na to, co
my dzi$ rzeczywistoécig nazywamy, kiedy wychylala glowe w sfere bytu istotnego. Totez
stusznie jedynie tylko dusza filozofa ma skrzydta. Bo jej pamie¢ zawsze wedle sit do tego si¢
zwraca, co nawet bogu boskosci uzycza. Czlowiek, ktéry w takich przypomnieniach zyje
jak nalezy i doskonalych zawsze $wigcent dostgpuje, tylko on jeden istotnie doskonalym
si¢ staje. A ze o ludzkich sprawach zapomina, a z tym, co boskie, obcuje, gani go wielu
jako narwarica, ale ze boég w nim mieszka, o tym nie wiedza ci, ktérych jest wielu.

XXX. Wszystko to, cosmy dotad méwili, tyczy sie czwartego rodzaju szalenstwa,
ktérym czlowiek dotkniety, jesli picknoé¢ ziemska zobaczy, przypomina sobie pickno$¢
prawdziwg i oto skrzydla mu odrastajg; on je rozpinaé usituje i chcialby wzlecie¢, a nie
moze; tedy, jak ptak, w gére tylko patrzy, a ze nie dba o to, co na dole, przeto go ludzie
biorg za wariata.

Ze wszystkich szalefistw takie obfakanie najlepsze i z najlepszych Zrédel splywa na
czowieka wprost albo sie go cztowiek skade$ nabawia i kocha pickno, a ludzie méwia,
ze jest kochliwy. Bo, jake$my méwili, w naturze kazdej duszy czlowieka lezy ogladanie
bytéw; inaczej by nie byla weszta w nasze ciato. Ale przypomnied sobie z tego, co tu, rzeczy
z tamtego $wiata, nie kazda dusza réwnie latwo potrafi, bo niejedna za krétko widziala
to, co tam, a inna, spadiszy tu, nie miala szczgécia i jakims$ podobiedistwem zwiedziona
tkneta si¢ grzechu i zapomina o tym $wictym, co kiedy$ ogladata. Malo ktéra pamigta
nalezycie. I taka, jesli kiedy zobaczy co$ podobnego do tego, co tam, zapamietywa'3’ si¢
i juz nie panuje nad sobg, i nie wie, co si¢ z nig dzieje, bo nie rozpoznaje nalezycie swego
stanu.

Totez sprawiedliwo$¢ i wladza nad sobg, i inne wartoéci duchowe nie majg swych od-
blaskéw w podobiznach ziemskich; przeto z trudem tylko, i to nieliczni ludzie, patrzac,
jak przez zapocone szkla, na ich wizerunki, tutaj umieja dojrze¢ rodzaj przedmiotéw od-
bitych.

A pigkno wtedy mozna bylo widzie¢ w pelnym blasku, kiedy$my wraz z chérem istot
szezgsliwych blogostawione widowisko ogladali; my tuz za Zeusem, a inni za innymi
bogami; kiedy$my swicceri dostepowali, otwierajacych tajemne bramy szczgscia najwyz-
szego, kiedy$my w obchodzie owym udziat brali nieskalani i nie znali jeszcze zla, jakie na
nas pdiniej przyszlo, i owe niepokalane, proste, niezmienne i blogostawione tajemnice
ogladali z bliska w blasku przeczystym, czy$ci sami i niepogrzebani jeszcze w tym, co dzi$
cialem nazywamy, a nosimy to na sobie jak ostrygi w skorupach zamknicte.

XXXI. Niechze pozdrowiona bedzie ta pamigd, przez keédra, tesknige za tym, co wtedy,
moéwili$my teraz o tym troche dtuzej.

A o picknoéci to$my juz méwili, ze miedzy tamtymi $wiecita jako byt, a my, tutaj
przyszedlszy, chwytamy ja najjasniejszym ze zmystéw naszych: blask od niej bije $wietny.
A najbystrzejszym ze zmystéw naszych cielesnych jest wzrok. Rozumu nim widzie¢ nie
mozna, bo straszne by stad wynikaly szaly mitosne, gdyby co$ takiego jak rozum dawad
moglo oczom swe wierne odbicie albo gdyby je dawat jaki$ inny byt kochania godny.

Sama tylko pickno$¢ ma ten przymiot. Los nam ja najjasniej widzie¢ pozwolil i naj-
gorecej kochaé. Totez czlowieka, ktéry zbyt dawno odebral one tajemne $wigcenia, albo
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czlowieka zepsutego nie bardzo ciaggnie stad do tamtego $wiata, do picknoéci samej, kiedy
oglada jaki$ ziemski przedmiot nazwe picknosci noszacy.

On si¢ do pigknosci nie modli oczyma, ale rozkoszy oddany, okrakiem si¢ na nig pcha
jak czworonozne zwierzg i bra¢ ja chce; a butg uniesiony, nie boi si¢ i nie wstydzi szukaé
rozkoszy nawet przeciw naturze. Ale ten, ktory $wiezo przeszedl $wiecenia, a wiele tam
na tamtym $wiecie widzial, kiedy zobaczy twarz jaka$ lub posta¢ do bogdéw podobng,
ktéra pigknoé¢ dobrze nasladuje, to naprzéd dreszez po nim chodzi, co$ z owych lekéw
tam wtedy. A potem patrzy na nig, modlac si¢ oczyma jak przed oftarzem béstwa, i gdy-
by si¢ nie bal, ze go za kompletnego wariata wezma, kladiby jak przed posagiem, jak
przed bogiem samym, ofiary u stop kochanka. Zobaczyt go, a oto po pierwszym dreszczu
odmiana. Pot go oblewa i goraco$¢ go ogarnia niezwyczajna. Bo oto weszly wen przez
oczy promienie pickna i rozgrzaly w nim soki odzyweze dla pidr. A gdy si¢ soki ogrzeja,
zaczyna tajaé¢ twarda powloka, w ktérej od dawna zarodki pior zamkniete tkwily, a kiel-
kowa¢ nie mogly. Kiedy teraz pokarm naplywa, zaczynaja pecznie¢ i od korzonkéw rosnaé
trzony pior po calej duszy, bo cata byta niegdy$ w pi6rach.

XXXII. Wiec kipi w niej teraz wszystko i wytryska, i tak jak ten, ktéremu z¢by
wyrastajg, jakie$§ ma swedzenia i bl w dzigstach, tak samo czuje si¢ dusza czlowieka,
ktéry zaczal piora puszczaé. Co$ w niej kipi i co$ si¢ burzy, i boli, i fechce, kiedy pidra
rosng. I tylko kiedy na picknos¢ kochanka patrzy i bierze w siebie czastki, ktére z niego
promieniami idg, a nazywajg si¢ urokiem, natenczas si¢ rozplywa i rozgrzewa, przestaje
si¢ meczy¢ i napelnia si¢ radoscia.

Ale gdy si¢ oddali, przeschnie, zsychaja si¢, krzepna i zatykajg ujécia, ktérymi pidra
wychodzi¢ mialy, i zarodki piér pozamykane w swoich torebkach, a skropione urokiem,
thuc si¢ zaczynaja na podobiedstwo tetnic i weiskaé ostrzami w ujécia swych komoér tak,
ze dusza, ze wszech stron tysigcem zadel dZgana, wécieka si¢ i cierpi. A kiedy sobie przy-
pomni to, co pickne, raduje si¢. Miesza si¢ w niej rado$¢ i wéciektos¢ i stad jej rozpacz;
dziwnie glupi stan wewngtrzny: czlowiek nie wie, co si¢ z nim dzieje, i jest wiciekly.
Chodzi jak wariat i ani w nocy spaé, ani w dzieni sobie miejsca znalezé nie moze. Teskni
i goni tam, gdzie si¢ spodziewa zobaczy¢ tego, co ma pigknos¢.

A gdy zobaczy i weimie w siebie strumienie uroku, topnieja skrzepy, ustaja na chwile
owe zadla i meki, a przychodzi slodka chwila rozkoszy najwyiszej. Totez odchodzi¢ od
niego nie chce za nic w $wiecie i kochanka ceni nade wszystko.

Zapomina o matce i braciach, i o znajomych najblizszych; nie dba o to, ze si¢ maja-
tek zaniedbany rozlatuje, nie zwaza na opini¢ i za nic ma wszelkie normy przyzwoito$ci,
ktérych poszanowaniem niegdys tak si¢ chlubit: gardzi wszystkim; chee tylko stuzy¢ uko-
chanemu i tak blisko niego spa¢, jak tylko mozna. Bo nie tylko nabozenistwo jakie$ ma
do tego, ktéry pigknos¢ posiada, ale w nim lekarza znajduje na najciezsza stabos¢ swoja.

Ten stan, chlopczyku pigkny, stan ten, o ktérym méwig, ludzie Erosem nazywajs,
a jak go zwa bogowie, b¢dziesz si¢ moze $mial, kiedy ci powiem, bo§ mlody. Zachowaly
si¢ bowiem dwa wiersze, prawdopodobnie ze szkoly homerydéw, z kedrych jeden troche
jest wolny zaréwno w tresci swej, jak i w formie. A méwig tak:

Ludzie skrzydlatym Erosa zwa, a bogowie
Zwy go latawcem, bo wiecznie pidrka go $wierzbia do lotu.

Wolno w to wierzy¢, a wolno i nie; ale w kazdym razie takie s3 kochania przyczyny
i takie sa uczucia kochankéw.

XXXIII. Ktos, kto na ziemie spadt z orszaku Zeusa, potrafi znie$¢ i cigzsze ataki
Skrzydlatego. Inaczej ci, ktérzy byli stugami Aresa'?® i za nim niegdy$ chodzili. Tych
kiedy Eros napadnie, a zdaje si¢ im, ze ich w czym$ krzywdzi kochanek, gotowi mordo-
wad zaraz i po$wicci¢ siebie wraz z kochankiem na oftarzu béstwa. A podobnie, jesli kto
nalezal do chéru innego boga, to tego znowu czci i nasladuje jak moze, na wzér jego ob-
cuje z tymi, ktdrych kocha, i do innych si¢ podobnie odnosi, jak dtugo nie jest zepsuty,
a pierwszy dopiero zywot tutaj spedza. A milo$¢ ziemska wybiera kazdy inaczej, zaleznie
od charakteru, i jakby kochanek bogiem byt dla niego, tak go kazdy, niby posag bostwa,
rzezbi i przyozdabia, i czci, i na cze$¢ jego $wigta obchodzi szalone.
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Wiec towarzysze Zeusa szukajg zawsze w duszach swych kochankéw czegos, co by
Zeusa przypominalo. Patrza wicc, czy kto§ ma w swej naturze pierwiastki filozoficzne
i wladcze, a jesli takiego znajda i pokochaja, robig wtedy wszystko, zeby kochanek tych
cech nabrat w calej pelni. I jesli si¢ przedtem tq sztuka nie zajmowali, zabierajg si¢ do niej
teraz, uczg si¢ jej, skad tylko moga, i na wlasng reke probuja dusze kochankéw zglebiaé
i rozwijaé. A chege we wlasnym wngtrzu odkry¢ po $ladach naturg béstwa opiekuriczego,
dochodzg z czasem do tego; bo z koniecznoéci patrza ustawicznie w twarz boga i stykaja
si¢ z nim pamiccia; przeto w nich bég wstepuje i oni biorg z niego charakeer i nasladuja
jego sprawy, o ile cztowiek w ogdle moze wziag¢ w siebie i mie¢ co$ z boga. A przypisuja
to wplywowi os6b ukochanych; zatem je jeszcze wigcej kochaja. I chociaz sami z Zeusa
czerpig, jak bachantki'®” przelewaja wszystko na dusze oséb wybranych, a teraz im coraz
to blizszych, i starajg si¢ o to, zeby mozliwie najwierniej przypominaly ich boga.

Ci, ktdrzy za Herg szli, szukaja natur krdlewskich, a jesli keérg znajda, tak samo z nig
postepuj3.

A ktérzy za Apollinem lub jakim innym bogiem, ci znowu, w $lady swego boga
wstepujac, szukajg chlopca na swoja modle, a jesli im si¢ uda go znalez¢, nasladujg béstwo
sami i naklaniaja do tego kochankéw; wdrazajg ich w sprawy swego bédstwa i staraja si¢
ich w miarg sit do istoty béstwa doprowadzié.

Tam nie ma miejsca na zazdro$¢ ani na ordynarne sceny; cate ich postgpowanie zmierza
tylko do tego, zeby jak najwicksze i jak najbardziej wszechstronne podobiedstwo stworzy¢
miedzy kochankiem a sobg i bogiem, ktérego czcza.

Wigc pigkne to usitowania i $wiccenia wstgpne u tych, ktérzy prawdziwie kochaja;
jesli je skutek pozadany uwiericzy, wowczas te usitowania przyjacidl, cierpiacych na szal
Erosa, szczgéciem si¢ stajg dla oséb ukochanych, o ile si¢ wzig¢ dadza. A bierze si¢ ludzi
wybranych w taki sposéb:

XXXIV. Jake$my na poczatku tej opowiesci na trzy czesci kazdg dusze podzielili: dwie
niby na ksztalt koni, a trzecia na ksztalt woznicy, zostafimy i teraz przy tym poréwnaniu.
Z koni za$, powiedzieliémy, jeden dobry jest, a drugi nie. Ale na czym polega dobro¢
jednego, a zlo$¢ drugiego, tego$my nie przechodzili; wigc powiedzmy teraz. Otdz ten
z nich, ktdry lepsze ma stanowisko, ksztalty ma proste a proporcjonalne i zgrabne; wysoko
nosi kark, nos ma tagodnie zgarbiony, biata mas¢, czarne oczy; ma ambicje, ale ma i wladze
nad sobg, i wstyd w oczach. Lubi zastuzona chwale; batoga nie potrzebuje, dobre stowo
mu wystarcza. A drugi krzywy, gruby i lada jako zwigzany; twardy ma kark, krétka szyje,
nos do goéry zadarty, czarng sier$¢, ogienn w krwia nabieglych oczach; buta i bezczelno$é
to jego zywiol. Nie slyszy catkiem, bo ma kudly w uszach; ledwie ze bicza i o$cienia'3®
postucha.

XXXV. Wiegc kiedy woznica ujrzy jakas zjawe milosng i zar mu dusze ogarnia, kiedy mu
tesknota pier$ rozpiera, a z3dla fechcg na wszystkie strony, jeden kon, ktéry zawsze stucha
woznicy, wtedy takie wstydem si¢ kieruje i sam siebie zatrzymuje, zeby nie wskoczy¢
przednimi nogami na kochanka; za to drugi nie zwaza na uktucia ani razy, ktérych mu
woznica nie szczedzi, i w dzikich podskokach pedzi wprost przed siebie. Meczy si¢ z nim
strasznie jego sasiad w zaprzegu; rady mu nie moze da¢ i woznica. On ich rwie wprost
na kochanka, zeby tam od$wiezy¢ wspomnienie wdzickéw Afrodyty. A ci obaj oburzaja
si¢ zrazu i ciaggna w przeciwng strong, bo ten ich zmusié¢ chee do bezeceristwa strasznego.
W konicu, kiedy wszystko nic nie pomaga, idg za nim; on ich wlecze za sobg. Juz ustgpili:
juz sie godza czynié, co im kaze. Zblizajg si¢ do kochanka i oto staje przed nimi jego postaé
jasna. Kiedy ja ujrzal woznica, blyskawica mu wtedy przed oczyma staje wspomnienie
picknosci; myél jego ulatuje do jej istoty i oglada ja znowu: ona tam stoi obok wladzy
nad soba, tam, na $wigtych stopniach. Myél jego przejrzala i lek ja oblatuje $wicty; wige
pada na wznak i tym samym szarpie w tyl cugle tak mocno, ze oba konie staja d¢ba
na zadach. Jeden z nich rad, bo nie ciagnat w stron¢ przeciwng, a tamten butny, bestia,
nierad bardzo. Cofaja si¢ jednak oba; jeden ze wstydu i strachu kroplami potu skrapia
caly dusze, a drugi, kiedy mu juz uzda warg nie rani, a upadek wstecz nie grozi, ledwie
ze tchu nabral, ciska¢ si¢ zaczyna w pasji i obelgi miota¢; od tchérzéw wymysla woznicy

Bhachantki a. menady — kobiety z orszaku boga wina i plodnoéci Dionizosa (Bakchosa), taiczace w nie-
okietznanej religijnej ekstazie. [przypis edytorski]
138ofciert — zaostrzony kij do popedzania bydta. [przypis edytorski]
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i towarzyszowi w zaprzggu, ze to ze strachu i nie po mesku popsuli szyki i ztamali umowe.
I znowu ich chee gwaltem, wbrew ich checi, naprzéd wlec i ledwie im ustapié raczy, kiedy
si¢ prosza, zeby im to na nastepny raz odlozyl.

Kiedy termin uméwiony przyjdzie, oni udaja, ze zapomnieli, ale on go przypomina
i znowu gwalt im zadaje, rzy, wlecze za sobg i wymusi¢ chce na nich zblizenie do chlopaka
w takiej samej my$li jak poprzednim razem. Kiedy juz s3 blisko, spuszcza leb, stawia ogon
do géry, bierze wedzidlo na kiel i rwie naprzdd bez pamigci i wstydu. Woznicy tym razem
jeszcze gorzej, tote si¢ jeszcze gwaltowniej rzuca wstecz, jak u mety wyscigéw, i tym
gwaltowniej butnej bestii munsztuk'? z z¢boéw wyrywa, jezyk mu przebrzydly i paszczeke
do krwi zdziera, a zad i stopy w ziemi¢ wpiera; niech si¢ bestia meczy.

Po kilku takich lekcjach pokornieje butna szelma i zaczyna stucha¢ przezornego woz-
nicy, a kiedy pickna posta¢ zobaczy, wtenczas ginie ze strachu.

Odtad zaczyna dusza tego, ktéry kocha, chodzié ze wstydem i czcig, i z obawg $ladami
ukochanej osoby.

XXXVI. Kiedy za$ cztowiek, ktory nie udaje milosci, ale doznaje tego uczucia na-
prawde, boskim kultem otacza wybrarica, ten zywi wprawdzie dla niego pewng naturalng
sympati¢, jednakze trzyma go zrazu z daleka, moze i dlatego, ze migdzy kolegami kiedys$
plotki krazyly o tym, ktéry kocha, i méwiono, ze si¢ nie wypada wdawaé w poufalsze
stosunki na tle erotycznym. Z czasem jednak wiek i konieczno$¢ robi swoje i dochodzi
do zblizenia migdzy nimi.

Bo nigdzie nie jest napisane, zeby si¢ tylko zli ludzie musieli do siebie zbliza¢, a ludzie
dzielni nie mogli. Kiedy si¢ za$ stosunki i rozmowy cz¢stsze nawigzg, wybrany spostrzega
ku swemu wielkiemu zdumieniu coraz nowe objawy zyczliwoéci ze strony zakochanego
i zaczyna dochodzi¢ do przekonania, ze wszyscy inni przyjaciele i bliscy nic mu wlasciwie
nie dajg w poréwnaniu z tym czlowiekiem, w ktérego bdg wstapil.

A kiedy ten dluzszy czas tak postepuje i zbliza si¢ do niego, i styka z nim w salach
gimnastycznych i gdzie indziej takie, wtedy bi¢ zaczyna Zrédlo owych promieni, ktére
Zeus, w Ganimedesie!® zakochany, urokiem nazwal, i strumieri ich obfity plynie ku
temu, ktéry kocha, wnika weri i wypelnia go po brzegi, a co zostaje, przelewa sie, i tak
jak wiatr albo echo jakie$ od gladkich a twardych cial odbite znowu tam wraca, skad
wyszlo, tak i strumien pigknosci znowu do swego zrédla przez oczy — zwyczajna to jego
droga do duszy — wraca, a wrociwszy, skrapia pory, ktérymi si¢ pidra cisnaé zwykly; pidra
rosng i oto si¢ dusza kochanka milo$cig napelnia. I on juz kocha, ale jeszcze sam nie wie
kogo. I ani wie, co si¢ z nim dzieje, aniby to powiedzie¢ potrafil. Ale jakby si¢ od kogo$
choroby oczu nabawil, nie wie, skad mu to przyszlo, i nie wie, ze w przyjacielu swym,
jakby w zwierciadle, siebie samego oglada. Kiedy on jest przy nim, lzej mu, podobnie jak
i tamtemu. A kiedy go nie ma, tgskni, podobnie jak i tamten za nim, bo jest w nim Eros
Wzajemny. Ale on go nie nazywa miloécia, tylko przyjaznig i mysli, ze tak jest naprawde.
A pragnie podobnie jak tamten, chociaz nie tak silnie; pragnie go widzied, czué, $ciskal,
catowad i leze¢ razem blisko. I oczywiscie niezadtugo zaczyna to wszystko robid.

Kiedy tak leza kolo siebie, wtedy nieposkromiony kon zakochanego ma niejedno do
powiedzenia woznicy. Za tyle trudéw rad by sobie uzyt cho¢ troche. A kori wybrarica nic
nie méwi, tylko zadza wre i nie wie sam, co ma robi¢, $ciska przyjaciela i caluje za to, ze
taki dla niego dobry strasznie; lezy blisko siebie, a jemu tak jest, ze nie umialby niczego
ze swej strony odmoéwi¢ tamtemu, gdyby on czegokolwiek chciat od niego. Ale towarzysz
W zaprzegu i woznica ciagna w stron¢ przeciwng. Majg wstyd i rozum.

XXXVIL Jesli w nich tedy zwycieza lepsze strony duszy, wiodace do porzadnego zycia
i do filozofii, pedzg wtedy obaj zywot w szczeéciu i w jednoéci, panujg nad sobg przyzwoici.
Umieli w swojej duszy ujarzmié to, w czym si¢ jej zlo krylo, a wyzwolili to, w czym
dzielno$¢. Kiedy pomra, skrzydla ich poniosg wysoko; palme zwycigstwa wzigli w jednym
z trzech naprawde olimpijskich zawodéw, a wigkszego dobra nad to ani rozsadek ludzki,
ani szal boski da¢ cztowiekowi nie zdota.

39munsztuk — element uprzezy: polaczone ze sobg metalowe draiki, umieszczane w pysku narowistych koni,
zeby méc nimi kierowaé. [przypis edytorski]

19 Ganimedes (mit. gr.) — pickny mlodzieniec, ukochany przez Zeusa i wzigty przez niego na Olimp jako
podczaszy bogdéw. [przypis edytorski]
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Jezeliby za$ podlejszy jaki zywot wiedli, nie mieli nic wspdlnego z filozofig, a dbali
o to, co pochwala wielu, fatwo si¢ im trafi¢ motze, ze gdzie$ przy pijatyce czy innej wesolej
sposobnoéci owe nieposkromione rumaki dusze ich zastang bez strazy, zaciagng ich na
jedno miejsce, i ci wezma wtedy i zrobig to, co wielu chwali jako szcze¢dcie. Péiniej si¢ to
bedzie powtarzalo, cho¢ nie czgsto, bo si¢ ich cata dusza na to nie zgadza.

W przyjaini zyja z sobg i tacy dwaj, chociaz juz nie tak, jak tamci, zaréwno wtedy,
kiedy ich milo$¢ faczy, jak i potem, kiedy ich milo$¢ przeminie. Uwazaja obaj, ze sobie
winni wzajem szacunek i zaufanie najwicksze, ktdrego si¢ nigdy tamad nie godzi, a rozpo-
czynaé wojng. W chwili $mierci skrzydel nie dostang, ale wyjda z ciat na poly w pidrach;
i tak doé¢ wielka dla nich nagroda za szal milo$ci. Bo w ciemno$¢ i czeluéci podziem-
ne nie godzitoby si¢ i8¢ tym, ktdrzy juz stapali po Sciezkach podniebnych. Wiee gdzies
po jasnych drogach chodzg w szczgéciu, a gdy godzina przyjdzie, réwnoczesnie skrzydet
dostajg za to, ze kiedy$ kochali.

XXXVIIL Takie dary, takie skarby boskie przyniesie ci, chlopcze, przyjazi tego, kedry
kocha. A pieszczota i poufato$é z tym, co nie kocha, rozsadkiem $miertelnym podlana,
skapg rekg znikome ziemskie dobra ci wydzieli, a czym$ tak podlym i niskim, cho¢ to
u thumu zaleta, duszg ci zaprawi, ze si¢ dziewi¢¢ tysiccy lat bedzie musiala okolo ziemi
kreci¢ i pod ziemi jeszeze do rozumu nie przyjdzie.

Oto di, przyjacielu nasz, Erosie, wedle sit naszych najpickniejsza i najlepsza oddajemy
powinng pie$n przeblagalng. Jesli w ogdle, a przede wszystkim w stowach, musiata by¢
troche poetycka, to tylko ze wzgledu na Fajdrosa. Wigc pierwszg mowe mi odpusdé, a dajac
nagrode za drugg, nie racz mi w dobroci swej i w fasce odbiera¢ sztuki kochania ani mi jej
w gniewie swym nie popsyj. Daj, zeby mnie pickni ludzie jeszcze wigeej niz dzisiaj cenili.
A w pierwszej mowie, jezeliémy ci co$ przykrego powiedzieli, Fajdros i ja, to pomny,
ze Lizjasz byl tej mowy ojcem i winowajcg, spraw, zeby on takim mowom dat nareszcie
pokdj, a do filozofii go za przykladem brata jego Polemarcha nawrd¢, aby si¢ i ten tutaj
cztowiek w nim zakochany przestal chwiaé na obie strony, lecz Erosowi i filozofii zycie
swe poswigcil!

XXXIX. rajpros: Modle si¢ i ja z toba, Sokratesie; niech si¢ tak stanie, jezeli tak
lepiej dla nas. A mowe twojg juz od chwili podziwiam. O ilez ladniej ja zrobile$ niz
pierwsza! Doprawdy, boje sie, czy mi si¢ Lizjasz teraz nedzarzem nie wyda, nawet gdyby
si¢ sprobowal mierzy¢ i jeszcze inng napisal. A wiesz ty, cudowny czlowieku, Ze jego o to
pisanie niedawno juz nabieral jeden z politykéw w pamflecie'd!. W calym paszkwilu!42
ciaggle go pisarzyna przezywa. Wigc moze si¢ w nim ambicja ruszy i przestanie pisal.

SOKRATES: Ech, to zabawny argument, a przyjaciela swego catkiem nie znasz, jesli
myslisz, ze on sobie wiele robi z besztania. A czy myslisz, ze i paszkwilant serio brat to,
co mowit?

FAJDROS: Tak to przynajmniej wygladalo, Sokratesie. A zreszta sam wiesz, ze najwyzsze
i najpowazniejsze figury w pafistwie wstydza si¢ pisywaé studia i nie lubig pism po sobie
zostawial. Zupetnie ich nie neci taka stawa u potomnosci; nie cheg kiedy$ uchodzi¢ za
sofistow.

SOKRATES: Stodki wykret, Fajdrosie! Nie wiesz, ze to poszto od Wielkiego Wykretu
na Nilu? A oprécz tego, ze to wykret, to i tego nie wiesz, ze najbardziej ambitni politycy
najwiccej lubig pisaé swoje mysli i zostawiaé pismo po sobie. A jak ktéry pisze mowe, to
tak kocha swoich chwalcéw, ze na samym poczatku wypisuje tych, co go pochwalili.

FAJDROS: Jak to myslisz? Nie rozumiem.

SOKRATES: Nie rozumiesz? Przeciez na poczatku kazdej mowy politycznej masz zawsze
imi¢ tych, ktorzy danego polityka pochwalili.

FAJDROS: Jak to?

Wlpamflet (lit.) — utwér bedacy ostra demaskatorskg krytyka osoby, grupy lub instytuciji, zwykle zloliwy,
czgsto anonimowy. [przypis edytorski]
“paszkwil (lit.) — utwor literacki majacy na celu zniestawienie kogos. [przypis edytorski]
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SOKRATES: Ano: ,Na podstawie uchwaly Wielkiej Rady'%3 albo Zgromadzenia Lu-
dowego!#, albo jednej i drugiej instytucji”, tak si¢ przeciez zaczynaja mowy polityczne.
A ten, co uzasadnial wniosek dany, samego siebie wymienia bardzo uroczyscie i po-
chlebnie o sobie wspomina, ten pisarz niby; a potem méwi dtugo i szeroko i popisuje si¢
madroécia przed tymi, ktérzy go chwala. No cdz, moze inaczej si¢ pisze mowy polityczne?

FAJDROS: No, nie.

SOKRATES: Nieprawdaz? I jezeli uchwala, to autor wychodzi wesoly z teatru; a jak
skresla i nie ma co pisaé mowy, bo kto$ nie dorést do tego, to i on ma smutek, i martwig
si¢ jego towarzysze.

FAJDROS: I bardzo.

SOKRATES: Wicc chyba nie gardzg ta robotg, ale ja podziwiaja.

FAJDROS: No, pewnie.

SOKRATES: A cdz dopiero, jak si¢ trafi zdolny méwcea albo krél, a dojdzie do potegi
takiego Likurga' albo Solona!%, albo Dariusza'¥ i niesmiertelnym zostanie w panistwie
pisarzem — czyZ nie uwaza si¢ sam za réwnego bogom jeszcze za zycia i czy potomni nie
mysla o nim tak samo, kiedy patrza na te pisma, jakie po sobie zostawit?

FAJDROS: I bardzo.

SOKRATES: Wiec wez jednego z takich ludzi, choéby nawet byt troszke nierad Lizja-
szowi; czy myslisz, ze on by mu takze bral za zle to, ze pisuje?

FAJDROS: Oczywiscie, Ze nie, wedle tego, co méwisz; toz musiatby i sam sobie bra¢ za
zte wlasne upodobania.

XL. sokraTES: Wicc to rzecz oczywista, ze samo pisanie méw nie haribi.

FAJDROS: A co?

SOKRATES: A to, uwazam, jezeli kto$ nie picknie méwi i pisze, ale haniebnie i Zle.

FAJDROS: No, oczywiscie.

SOKRATES: Wiec jakze si¢ to pisze pigknie i niepigcknie? Chcesz, Fajdrosie, i z te-
go punktu rozpatrzy¢ Lizjasza i innych, dawniejszych i przyszlych pisarzy politycznych
i obyczajowych, poetdéw i prozaikéw?

FAJDROS: Ty si¢ pytasz, czy cheg? A na cbz by czlowiek zyl, jak nie dla takich przy-
jemnosci? Toz przecie nie dla takich, przed ktérymi si¢ naprzdd ma jaka$ przykrosé albo
si¢ w ogole nic z nich nie ma. A takie s3 bodajze wszystkie przyjemnosci ciata. Totez si¢
stusznie przyjemnoéciami niewolnikéw nazywaja.

SOKRATES: No, tak — czas mamy, zdaje si¢. A przy tym uwazam, jak tam nad naszymi
glowami piewiki'®, jak to zwykle w upal, $piewajg i co§ rozmawiaja z soba, i na nas patrza
z gory. Gdyby tak widzialy, ze i my dwaj, jak to niejeden w poludnie, nie rozmawiamy,
a tylko si¢ jeden z drugim kiwa i jako ciezko myslacy usypia oczarowany ich glosami,
stusznie by si¢ z nas $mialy; myslalyby, Ze to moze jakich$ dwoch niewolnikéw przyszio do
nich, do gospody, spa¢ jak owieczki w potudnie koo zrédta. A jak zobaczg, ze rozmawiamy
i umiemy kolo nich jak kolo Syren'® przeplynaé nieoczarowani, to pewnie si¢ uciesza
i przyniosg nam dar, ktéry im bogowie pozwolili ludziom dawal.

193 Wielka Rada — Rada Pigciuset (gr. bule), opracowywata wnioski Zgromadzenia Ludowego; co 1/10 czgé¢
roku pardstwem kierowala 1/10 cz¢$¢ czlonkéw Rady, tj. zespél so urzednikéw, prytandw. [przypis edytorski]

144 Zgromadzenie Ludowe — gr. ekklesia, zgromadzenie obejmujace wszystkich obywateli miasta-paristwa
ateriskiego, najwazniejsza instytucja demokratyczna w Atenach w V i IV wieku p.n.e., bedaca najwyisza wia-
dza w panistwie, decydujacg o polityce zagranicznej, sprawach wojskowych i niektérych sadowych. [przypis
edytorski]

15 ikurg (IX a. VIII wiek p.n.e.) — na poly legendarny prawodawca i twérca ustroju Sparty. [przypis edy-
torski]

146 Solon (ok. 640—0k. 560 p.n.e.) — ateniski polityk, reformator i poeta; wprowadzone przez niego zmiany
polozyly fundamenty pod rozwéj ustroju demokratycznego. [przypis edytorski]

97 Dariusz I Wielki (ok. 550485 p.n.e.) — krol perski (od §21) z dynastii Achemenidéw, odnowiciel pari-
stwa, zdobywca; zreformowat administracjg, przepisy prawa, system podatkowy i armig, rozbudowat sie¢ drég,
stworzyl sprawnie dzialajacy aparat panstwowy zarzadzajacy najwigkszym imperium éwczesnego $wiata; po
stlumieniu powstania w Jonii dokonal inwazji na Grecje kontynentalng, rozpoczynajgc tzw. wojny perskie.
[przypis edytorski]

148piewik — cykada, owad tropikalny, ktérego samce wydaja glosne, przerywane dzwieki. [przypis edytorski]

199 Syreny (mit. gr.) — niebezpieczne zeniskie stworzenia zyjace na wysepkach i wabigce swoim urzekajgcym
$piewem zeglarzy; Odyseusz, przeplywajac statkiem w ich poblizu, za radg Kirke zalepit woskiem uszy swoim
towarzyszom, a poniewaz sam chcial wystuchad ich $piewu i przezy¢, kazal przywigzal sig¢ do masztu. [przypis
edytorski]
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XLI. rajpRrOS: A jakiz one majg dar? Zdaje sig, ze tego nie slyszalem.

SOKRATES: O, to nieladnie, zeby przyjaciel Muz czego$ podobnego nie slyszal. Otdz
powiadaja, ze one byly niegdy$ ludZmi, kiedy jeszcze Muz nie bylo. A kiedy przyszly
Muzy i zjawit si¢ $piew po raz pierwszy, taki zachwyt szalony ogarnal niektérych ludzi
6wezesnych, ie dla $piewu zaniedbywali jadta i napoju. Spiewali tylko i marli, nie zdajac
sobie z tego sprawy.

Od nich pochodzi r6d piewikéw, ktdre od Muz ten dar otrzymaly, ze si¢ umiejg oby¢
bez jedzenia. Juz od urodzenia nie potrzebuja jadla ani napoju, tylko $piewaja wcigz, az
do $mierci, a potem idg do Muz i opowiadaja kazdej, kto je czcil tutaj na ziemi. Terp-
sychorze!'® méwig o tych, ktdrzy jej w chérach czes¢ oddawali, i pozyskuja dla nich
taske Muzy. Erato'! si¢ od nich dowiaduje o naszych sprawach milosnych, a inne Muzy
podobnie, jako ze rozmaite sg ich kulty. A najstarszej, Kalliopie!*2, i drugiej z rzedu, Ura-
nii'*3, donosza piewiki o tych, ktérzy w filozofii zyja i muzyke tych dwbch bogid czcza
nade wszystko. Te Muzy, opiekunki nieba i méw boskich i ludzkich, glos maja najpick-
niejszy. Wiec z wielu powodéw powinno si¢ o czym$ rozmawiaé, a nie spaé, kiedy jest
potudnie.

FAJDROS: No, to rozmawiajmy.

XLII. sokRATES: Wigc moze to, coémy wlasnie poruszyli, zastanowié si¢ nad tym, jak
si¢ to wlasciwie méwi dobrg mowe i pisze, a jak zlg. Moze to rozwazymy.

FAJDROS: Oczywiscie.

SOKRATES: Wiec naprzdd, czy nie potrzeba, jesli mowa ma by¢ dobra i pickna, zeby
umyst autora znal prawde o tym, o czym autor zamierza méwic.

FAJDROS: A ja, Sokratesie, slyszatem, ze kto chce by¢ kiedy$ méwcg, temu nie potrzeba
wiedzie¢, co jest istotnie sprawiedliwe, ale to tylko, co tlum za sprawiedliwe uwaza; thum
przeciez bedzie sadzil. I nieistotne dobro czy pigkno, ale co uchodzi; przeciez tym si¢ ludzi
przekonywa!>4 i naklania, a nie prawda.

SOKRATES: Tych stéw lekcewazy¢ nie trzeba!%%, Fajdrosie, ktére medrcy méwig, ale sie
zawsze przyjrze¢ potrzeba, co tez to oni méwig. Totez i tych sléw teraz nie odrzucimy
z gory.

FAJDROS: Stusznie méwisz.

SOKRATES: Wiec tak si¢ im przyjrzymy.

FAJDROS: Jak?

SOKRATES: Ano — gdybym ci¢ tak naklanial, zeby$ sobie konia kupit, bo masz i$¢ na
wojng, a obaj byémy nie wiedzieli, co to kor; ja bym tyle tylko wiedzial o tobie, ze Fajdros
uwaza za konia to zwierze domowe, ktére ma najwicksze uszy...

FAJDROS: To $mieszne bylo, Sokratesie.

SOKRATEs: Ale gdzie tam. I gdybym ci¢ tak z zapalem przekonywal i namawial, ulo-
zywszy mowe pochwalng na osta, a nazywalbym go koniem, i wywodzil, ze to najcen-
niejszy dobytek i koto domu, i na wojng, ze si¢ znakomicie z niego walczy i on zbroje ci
potrafi przynie$é, i jego inne rozmaite pozytki wychwalal...

FAJDROS: A to by juz bylo najémieszniejsze.

SOKRATES: A czyZ nie lepiej, gdy przyjaciel jest $mieszny, niz gdy jest straszny i wrog?

FAJDROS: No, pewnie.

SOKRATES: A jak taki retor, ktéry nie wie, co jest dobre i zle, a ma przed sobg zgro-
madzenie, ktére takze tego nie wie, i on je przekonywa i naklania nie w takiej marnej
sprawie jak ta, zeby pochwale osta wyglaszal niby konia — ale jesli on zlo przedstawi jako
dobro, a dbajac o opini¢ thumu, naktoni ich do czynu zlego zamiast do dobrego, to jak
myslisz, jaki pdzniej plon zbierze sztuka retoryczna z takiego posiewu?

FAJDROS: Oczywidcie nieszczegdlny.

150 Terpsychora (mit. gr.) — muza tarica i piesni chéralnej. [przypis edytorski]

151 Erato (mit. gr.) — muza poezji mitosnej. [przypis edytorski]

152K alliope (mit. gr.) — muza poezji epickiej. [przypis edytorski]

153Urania (gr.: niebiariska; mit. gr.) — muza astronomii. [przypis edytorski]

154przekonywa — dzié raczej: przekonuje. [przypis edytorski]

155Tych stéw lekcewazy¢ nie trzeba... — w oryginale zwrot, ktérym stary, madry Nestor zwraca si¢ podczas
narady do Agamemnona (fliada II 361). [przypis edytorski]
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XLIII. soxraTEs: Ale wiesz, przyjacielu, czy my znowu nie zanadto brutalnie ata-
kujemy sztuke wymowy? Troche, to nie szkodzi. Bo ona gotowa powiedzie¢: ,,Cédz wy
za glupstwa wygadujecie? Przeciez ja nikogo, kto nie zna prawdy, nie zmuszam, zeby si¢
uczyt méwi¢, ale gdyby sie mnie kto pytat o radg, to niech juz tamto ma przedtem, a po-
tem dopiero niech mnie bierze. A to tylko méwie wielkim glosem, ze bez mojej pomocy
cztowiek, ktory by i znal byty, bezwarunkowo nie potrafi przekonywad ludzi i naklaniaé
zadng inng sztuky”.

FAJDROS: No, czyz nie bedzie mial racji? Przeciez to stuszne.

SOKRATES: Zgoda, jezeli tylko mowy, ktére za nig ida, zechca jej da¢ $wiadectwo,
ze ona jest sztuky. Bo tak jakbym slyszal, jak nadchodzg tutaj mowy niektore i $wiad-
cz3, ze ona klamie i ze nie jest sztukg, ale nieartystycznym rzemioslem, kwestig rutyny.
Aby méwié o czyms, a nie tyka¢ prawd, powiada jeden Spartanin, na to nie ma zadnej
prawdziwej sztuki i nigdy takiej nie bedzie.

FAJDROS: Dawaj no te mowy, Sokratesie; kaz im tu przyjs¢ i rozpytuj, co i jak méwia.

SOKRATES: A, to péjdicie tu, dziateczki, przekonajcie Fajdrosa, ktoéry ma takze tadne
dzieci, ze jesli nie bedzie porzadnym filozofem, to i méwi¢ nigdy porzadnie nie potrafi
o niczym. A niech odpowiada Fajdros.

FAJDROS: Pytajcie.

SOKRATES: Nieprawdaz, ze sztuka wymowy w ogdle jest sztuka prowadzenia dusz
ludzkich za pomoca méw, i to nie tylko w sadach i jakie tam inne zebrania czy zgroma-
dzenia publiczne, ale i w prywatnych kétkach; jedna i ta sama, czy to o wielkie rzeczy
chodzi, czy o male. A co jest stuszne, to jest rownie cenne w sprawach wielkiej wagi, jak
i w marnych. Albo jak ty to slyszales?

FAJDROS: Ale nie tak, na Zeusa, zgola nie tak, ale najwigcej podobno w sadach méwi
si¢ i pisze wedle prawidel sztuki; méwi sie i na Zgromadzeniach Ludowych. A tak wiecej
— tom nie slyszal.

SOKRATES: Aha, to$ ty slyszat tylko o sztukach retorycznych Nestoral* i Odyseuszal,
ktére w wolnych chwilach pod Ilionem!s8 spisywali, a o sztukach Palamedesa nie slyszate$?

FAJDROS: Aj, dalibég, ze Nestora; bo ty z pewnoécia z Gorgiasza robisz Nestora, a ten
Odyseusz to z pewnoscig Trazymach i Teodor!®.

XLIV. sokraTES: Moze by¢. Ale im dajmy pokéj. A ty powiedz, w sadach oskarzyciele
i oskarzeni co robig? Bronig sprzecznych twierdzen, czy co powiemy?

FAJDROS: Wlasnie to.

SOKRATES: I tam chodzi o to, co jest sprawiedliwe, a co niesprawiedliwe?

FAJDROS: Tak jest.

SOKRATES: I prawda, Ze méwca-artysta potrafl to tak robié, zeby si¢ jedna i ta sama
rzecz tym samym ludziom raz wydawata sprawiedliwa, a jak zechce inaczej, to znowu
niesprawiedliwg?

FAJDROS: A czemu nie?

SOKRATES: A na Zgromadzeniu Ludowym to znowu przedstawicielom paristwa jedno
i to samo raz potrafi przedstawia¢ jako dobre, a drugi raz wyprost przeciwnie?

FaJDROS: Tak jest.

SOKRATES: No, a czyz my nie znamy takiego Palamedesa z Eleilé0, ktéry tak artystycz-
nie méwi, ze stuchajacy takze glowy traca i zdaje im sig, ze jedno i to samo jest réwne
i nieréwne, ze jest jedno i ze go jest wiele, albo ze stoi, to znowu, ze si¢ rusza.

FAJDROS: Doskonale go znamy.

15 Nestor (mit. gr.) — krél Pylos, najstarszy z wodzéw greckich uczestniczacych w wojnie trojaniskiej, symbol
wieku i zwigzanego z nim doéwiadczenia. [przypis edytorski]

157 Odyseusz (mit. gr.) — ulubieniec bogdw, awanturnik, mezny, a przede wszystkim sprytny wojownik. Krél
Itaki, maz Penelopy. Bohater Odysei, ktdéra opisuje jego dziesigcioletnig podrdz powrotng spod Troi. [przypis
edytorski]

158 [lion — Troja. [przypis edytorski]

159 Gorgiasz z Leontinoj, Trazymach z Chalcedonu, Teodor z Bizancjum — greccy méwcy, sofisci z V w. p.n.e.
[przypis edytorski]

160 Palamedes z Elei— iartobliwe odniesienie do osoby Zenona z Elei (ok. 490—ok. 430p.n.e.), filozofa znanego
zserii paradokséw ukazujacych trudnosci w rozumieniu czasu, przestrzeni i materii jako wielkosci cigglych, ktére
mozna dzieli¢ w nieskoriczono$¢. [przypis edytorski]
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SOKRATES: Wigc nie tylko w sagdach ma swoje pole sztuka sprzecznych twierdzen i na
Zgromadzeniach Ludowych, ale chyba wszystko, o czym si¢c méwi, obejmuje jedna jakas
sztuka, jesli taka istnieje, i ta potrafi kazda rzecz do kazdej innej przyréwnaé w granicach
mozliwosci, i jesli kto$ inny takie réwnania i analogie skrycie przeprowadza, wydoby¢ je
potrafi na $wiatlo.

FAJDROS: Nie — jak ty to wladciwie méwisz?

SOKRATES: Poczekaj, moze ci tak bedzie jadniej: Gdzie jest fatwiej o blad, o pomylke,
tam, gdzie si¢ rzeczy bardzo réznia od siebie, czy tam, gdzie mato co?

FAJDROS: Tam, gdzie malo co.

SOKRATES: A jak ci tatwiej przej$¢ niepostrzezenie do sprzecznego stanowiska: szere-
giem drobnych przej$¢ i odcieni czy wielkich?

FAJDROS: No, jakzezby nie?

SOKRATES: Wigc kto chce w blad wprowadzaé drugich, a nie ma sam pas¢ jego ofiarg,
musi doskonale rozpoznawaé podobieristwo bytéw i niepodobiedistwo.

FAJDROS: No, koniecznie musi.

SOKRATES: A moze on potrafi, chociaz prawdy sam o kazdej rzeczy nie zna, rozpoznaé
w drugich drobne i wielkie analogie mi¢dzy nieznanymi mu naprawd¢ bytami?

FAJDROS: To niemozliwe.

SOKRATES: A nieprawdaz, ze jesli ktos wydaje sady niezgodne z rzeczywistoscig i jest
w bledzie, to widocznie stan ten wywolalo u niego pewne podobiefistwo, winny temu
pewne analogie mi¢dzy rzeczami?

FAJDROS: Tak bywa.

SOKRATES: Wiec czyz i artysta nawet potrafi przejé¢ droga subtelnych odcieni i dru-
giego odwiezé poprzez analogic od tego, co w kazdym wypadku istotnie jest, do czego$
Z tym sprzecznego, i czy sam przy tym nie popadnie w blad, jesli nie wie, czym jest
naprawde kazdy byt?

FAJDROS: To niepodobna.

SOKRATES: A wicc, przyjacielu: sztuka wymowy u takiego, co prawdy nie zna, a zyje
tylko opinig, to nie b¢dzie zadna sztuka, tylko $miech.

FAJDROS: Cos$ niby tak.

XLV. sokrates: Wiec jezeli cheesz, to popatrzymy do mowy Lizjasza, masz jg przy
sobie, i weimy te, ktéreSmy sami méwili. Zobaczmy, jakie tam beda wady artystyczne
i zalety.

FAJDROS: Ach, to doskonale; bo tak jako$ sucho, golo teraz méwimy, bez zadnych
przyktadow.

SOKRATES: A wiesz, to ciekawy przypadek. Tutaj, w tych dwdch mowach gotéw sie
znalezé¢ przyklad na to, jak to kto$, co zna prawde, robi figle i nabiera stuchaczéw. Ja
sadzg, Fajdrosie, ze winny tego miejsca tylko bostwa, a moze by¢, ze to ci zausznicy Muz,
co nam tu nad glowa $piewaja, tak nas w prezencie natchngli. Bo gdziez ja; ja nie mam
nic wspélnego z zadng sztuka wymowy!

FAJDROS: No, no, niech ci bedzie. Zebys tylko jasno mowik.

SOKRATES: Prosze cie, przeczytaj no poczatek mowy Lizjaszal

FAJDROS: ,O co mi chodzi, wiesz, i ze za wlaéciwe uwazam takg rzecz pomi¢dzy nami,
to$ slyszal. Sadzg za$, ze nie powinno mnie omijaé to, czego pragne, dlatego ze wiadnie
zakochany w tobie nie jestem. Toz takiemu pézniej zal kazdej...”

SOKRATES: Czekaj! Przeciez, gdzie on bladzi i jaka tu wada artystyczna, potrzeba po-
wiedzie¢. Nie?

FAJDROS: Tak jest.

XLVI. sokrates: Czyz to nie jest oczywiste, ze w kwestiach tego rodzaju na jedng
wszyscy zgodnie patrzymy, a na drugg rozbieznie?

FAJDROS: Moze by¢, ze ja rozumiem, co ty méwisz; tylko powiedz jeszcze trochg ja-
$niej.

SOKRATES: Bo niech kto$ wymieni na przyktad zelazo albo srebro, to czyz nie mamy
wtedy wszyscy jednego i tego samego na mysli?

FAJDROS: Zupelnie.

SOKRATES: A ¢dz, jesli wymieni sprawiedliwoé¢ lub dobro? Nieprawdaz, ze wtedy jeden
idzie tam, drugi sam i nie zgadzamy si¢ z sobg nawzajem ani nawet sami z sobg.
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FAJDROS: Zupelnie tak.

SOKRATES: W niektérych tematach si¢ zgadzamy, a w innych nie?

FAJDROS: Tak.

SOKRATES: A w ktérychie latwiej nas w pole wywies¢ i w ktdrych jest wigksze pole
dla artyzmu méwcy?

FAJDROS: Oczywidcie w tych niepewnych, ktdre si¢ mienig w oczach.

SOKRATES: Wigc kto chee opanowad sztuke wymowy, ten przede wszystkim to powi-
nien systematycznie rozrézniaé i chwytaé jakie$ charakeerystyczne cechy jednej i drugiej
formy: zaréwno tej, ktdra sie ludziom w oczach mieni, jak i tej, co nie.

FAJDROS: Pickng by forme miat przed oczyma duszy taki, ktéry by to zawsze chwytal.

SOKRATES: A potem mysle, ze jak ma z czymkolwiek do czynienia, to nie powinien
nigdy przeoczaé, tylko bystro spostrzegaé, do jakiego tez rodzaju nalezy to, o czym ma
moéwic.

FAJDROS: No, no.

SOKRATES: A c6z Eros? On, powiemy, nalezy do tych niepewnych, co to si¢ mienia
w oczach, czy nie?

FAJDROS: Alez do niepewnych, oczywiscie. Coz ty myélisz? Czy on by ci byl inaczej
pozwolit na to, co$ o nim méwil niedawno, ze jest nieszczgciem dla wybranego i dla
zakochanego, a zaraz potem, ze jest najwickszym dobrem?

SOKRATES: To$ doskonale powiedzial, ale jeszcze i to powiedz — bo ja, wiesz, dobrze
nie pamigtam przez to, ze we mnie bog byt wstapit — czy ja Erosa okreslitem na poczatku
mowy?

FAJDROS: Alez, na Zeusa, doskonale i to jak!

SOKRATEs: To dopiero! To powiadasz, ze o tyle wickszymi artystkami bylyby Nimfy,
corki Acheloosa, i Pan, syn Hermesa, niz Lizjasz, syn Kefalosa. A moze nie — moze to
i sam Lizjasz to zrobil: zmusit nas na poczatku mowy do tego, zeSmy Erosa pojeli jako
jakis jeden byt, tak jak on chcial, i stad juz poszed! caly porzadek dalszych méw. Pozwdl,
moze znowu przeczytamy poczatek jego mowy?

FAJDROS: Jak myslisz: ale czego ty szukasz, tego tam nie ma.

SOKRATES: Ale czytaj no — zebym ja jego samego slyszal.

XLVIL. rajpROS: ,O co mi chodzi, wiesz, i ze za wladciwa uwazam taka rzecz pomiedzy
nami, to$ styszal. Sadze za$, ze nie powinno mnie omija¢ to, czego pragne, dlatego wlasnie,
ze zakochany w tobie nie jestem. Toz takiemu pdzniej zal kazdej wy$wiadczonej przystugi,
skoro tylko zadz¢ nasyci...”

sokrATEs: Oj, zdaje si¢, ze dlugo by$my szukali, nim by$my znalezli to, o co nam
chodzi. Toz ten nawet nie z poczatku, tylko jakos od korica, w druga strong chee przez
t¢ mowe plynad i zaczyna od tego, co by zakochany juz po wszystkim, na samym koscu
mogl méwi¢ do kochanka. A moze glupstwo palnal, Fajdrosie, ukochana glowo?

FAJDROS: No, tak jest, Sokratesie: toz wlasnie o koniec chodzi w jego mowie.

SOKRATES: Ee, a poza tym? Ty nie zauwazasz tego niechlujstwa myslowego w tej mo-
wie? Céz myslisz, ze to, co tam jest na drugim miejscu, z jakiej$ koniecznoci musiato
sta¢ wlasnie na drugim, czy réwniez dobrze jakiekolwiek inne zdanie?

Ja si¢ na tym nie rozumiem, wigc mi si¢ zdawalo, ze autor z calg bezczelnoscig pisze
sobie to, co mu $lina na j¢zyk przyniesie. A ty uwazasz, ze mu pewna konieczno$¢ literacka
kazata kta$¢ jedno po drugim w tym whasnie porzadku?

FAJDROS: Zanadto$ taskaw, jeli myslisz, ze ja potrafi¢ jego prace tak jasno rozebraé.

SOKRATES: Ale ci to bedzie jasne, ze kaida mowa, tak jak zwierz¢, musi si¢ jakos
trzymaé kupy, musi stanowi¢ jakie$ ciato indywidualne; nie moze by¢ bez glowy i bez
ndg, ale powinna mie¢ tuléw i koriczyny dobrane do siebie i z gbry okreslone caloscig.

FAJDROS: Jakzeby nie?

SOKRATES: Wiec patrzaj na mowe swego znajomego, Czy jest taka, czy nie taka. A zo-
baczysz, ze ona calkiem taka, jak ten epigram, ktéry, jak powiadaja, ma by¢ na grobie
Midasa'¢! we Frygii.

FAJDROS: Jaki to epigram i co w nim jest takiego?

SOKRATES: Tam to jest:

161 Midas (mit. gr.) — krdl Frygii; wszystko, czego si¢ dotknal, zamienialo si¢ w ztoto. [przypis edytorski]

PLATON Fujdros 37



Spizows jestem dziewica; lez¢ na grobie Midasa.
Jak dlugo plyng strumienie i drzew si¢ zielenig korony,
Stad si¢ nie rusze, tu lezac, na grobie lzami skropionym,
Moéwig kazdemu, kto idzie, ze Midas tu pochowany.

Ze tu wszystko jedno, co z tego naprzod przeczytasz, a co na koficu, to pewnie zro-
zumiesz, €o?

FAJDROS: Ty kpisz z naszej mowy, Sokratesie!

XLVIIIL. sokrATES: No, to dajmy mu spokdj, aby$ si¢ nie gniewal — chociaz w nim
jest mnoéstwo przykladéw; tylko patrzeé, a moina by si¢ wiele nauczy¢, jak nie nale-
zy pisaé. A weimy te inne mowy. Bo zdaje mi si¢, ze tam w nich byly rzeczy ciekawe
i nadawaly si¢ do dyskusji o retoryce.

FAJDROS: Ktore, myslisz?

SOKRATES: Byly przeciez sprzeczne do pewnego stopnia. Jedna méwila, ze nalezy fol-
gowad temu, ktéry kocha, a druga, ze temu, co nie.

FAJDROS: A tak; wybornie, po junacku!6?!

SOKRATES: Przeslyszalo mi si¢, ze$ prawde powiedzial: po wariacku. A wlasnie tego
szukalem. Bo$my powiedzieli, ze Eros to pewnego rodzaju szaleristwo. Nieprawdaz?

FAJDROS: Tak.

SOKRATES: A szalefistwo ma formy dwie: jedna pochodzi z choroby ludzkiej, a druga
z boskiego wyrzeczenia si¢ zwyczajow i obyczajéw ludzkich.

FAJDROS: Tak, tak.

SOKRATES: A boski szal wedle czterech béstw na cztery$my czesci podzielili i pro-
rocze natchnienia przypisaliémy Apollinowi, Dionizosowi mistyczne, Muzom za$ po-
etyckie, a o czwartym szale od Afrodyty i Erosa, o szale milosci, powiedzieli$my, ze
najlepszy, a potem zacz¢li$my szal milosny jakimi$ dzikimi obrazami malowaé; moze$my
tam i prawdy jakiej dotkneli po drodze, ale zaraz si¢ przeszlo do czego innego, wmieszato
si¢ tu i dwdzie jakas mowe nie od rzeczy i w koficu$my hymn niejako wzniesli przyzwo-
icie i poboznie na cze$¢ mojego i twojego, Fajdrosie, pana, Erosa, opiekuna picknych
chlopcow.

FAJDROS: Bardzo mi to milo slyszeé.

XLIX. sokraTEs: Wiec wezmy stad ten ustep, jak to mowa zaczgla przechodzié¢ od
nagany do pochwaly.

FAJDROS: Jak to méwisz?

SOKRATES: Wiesz, mnie si¢ zdaje, ze tamto reszta to byly zarty; ale to, co si¢ tak
przypadkiem w rozmowie zrobilo: te dwie formy — gdyby tak moina artystycznie ujaé
to, co w nich siedzi, toby byla mita rzecz.

FAJDROS: W ktérych to?

SOKRATES: A tak: spojrze¢ z gory i sprowadzi¢ jednym rzutem oka szczegély tu i tam
rozsypane do jednej istoty rzeczy; potem by czlowiek kaidy szczegodt okredlit i dopiero
byloby jasne, o czym za kazdym razem méwi; tak jak teraz si¢ méwilo o Erosie. Naprzod
okreslenie: czym jest. Moze dobrem, moze zfem, to inna rzecz. Ale dopiero potem mowa
mogla by¢ jasna i moglo si¢ w niej jedno z drugim zgadzaé.

FAJDROS: A druga forma to ktéra, powiadasz, Sokratesie?

SOKRATES: A znowu tak moc cigé, dzieli¢ na formy, na cztonki, jak urosly, i nie pré-
bowa¢é tamaé zadnej czgéci, jak to lichy kucharz robi. Ale tak, jak te nasze mowy przed
chwilg; w nich si¢ przeciez ujglo nierozumng cz¢$¢ duszy w jaka$ jedng wspélna forme
i tak, jak z jednego ciala wyrastaja dwie strony réwnowazne: jedna si¢ nazywa praws,
a druga lews, tak i te mowy obydwie pojely nierozum nasz jako tkwiacg w nas jedna
forme, a potem pierwsza z nich odcicla cz¢$¢ lew i znowu ja rozdziela na dwie, i znalazla
w konicu miedzy nimi taka, powiedzmy, catkiem lews strone milosci, i t¢ tez ganila zupel-
nie stusznie, a druga nas poprowadzila na prawg stron¢ szaleristwa, réwnowazng tamtej,
i wyszukala milo$¢ w pewnym sensie boska; postawilta nam ja przed oczy i pochwalita,
jako ze jej zawdzigczamy najwicksze dobro.

162po junacku — na sposdb wilasciwy junakom, czyli modym $miatkom: zuchwale, odwaznie. [przypis edy-

torski]
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FAJDROS: Bardzo stusznie méwisz.

L. SOKRATES: Ja to i sam ogromnie lubi¢, Fajdrosie. Ja przepadam za podzialami
i uogdlnieniami; inaczej nie umialbym méwi¢ ani mysle¢. A jak mi si¢ kiedy zdaje, ze kto$
inny umie widzie¢ catos¢ i jej czedci organicznie zwigzane, to za nim chodzg krok w krok,
»jakbym $lad boga napotkal”’. Ale czy tych, ktérzy to umiejg, stusznie czy niestusznie
nazywam, to bog raczy wiedzieé. Dotad ich nazywalem dialektykami. A teraz tych, co si¢
od ciebie i od Lizjasza naucza, powiedz, jak tych trzeba nazywaé? Czy to to jest sztuka
wymowy: to, czym si¢ Trazymach postuguje i inni? Tak mgdrze méwig i drugich tak
uczy, ze ci im z dobrej woli grube pieniadze przynoszg jak krélom jakim?

FAJDROS: A, oni s3 zupelnie jak krélowie, ale catkiem si¢ nie rozumiejg na tym, o co
ty si¢ pytasz. A tamten rodzaj, zdaje mi sig, ze catkiem dobrze nazwales: dialekeyka. Ale
retoryka jako$ ciagle jeszcze przed nami ucieka.

SOKRATES: Jak powiadasz? Fadne to musi by¢, to co$, co by oprécz tamtych rzeczy
zostato, a mialoby by¢ mimo to sztuka! W kazdym razie nie trakeujmy tego lekko. Ale
powiedz, co wladciwie moze by¢ jeszcze poza tym w retoryce?

FAJDROS: Bardzo wiele, Sokratesie. To wszystko, co jest w podrecznikach retoryki.

LI. sokraTES: Dobrze, ze$ przypomnial. To pewnie bedzie to, ze wstgp méwi si¢ na
poczatku. To méwisz, co? Takie subtelnoéci techniczne!

FAJDROS: Tak.

SOKRATES: A potem jaka$ ekspozycja, potem dowody, po trzecie $wiadectwa, a po
czwarte prawdopodobieristwa. I podobno jakie$ potwierdzenie i poboczne potwierdzenie
ma moéwic ten nieoceniony majster méw z Bizancjum.

FaJDROS: Ty myslisz o Teodorze? To zastuzony czlowiek.

SOKRATES: Jeszcze jak! I jak robid replike gléwng i poboczna, w oskarzeniu i w obro-
nie. A $licznego Euenosa z Paros!s3 nie wyprowadzimyz'64 na plac, tego, co to pierwszy
wynalazt ,,doniesienia wstgpne” i ,,pochwaly uboczne”? Niektorzy powiadaja, ze on na-
wet i ,besztania uboczne” mial wierszem mawia¢, taka mial pami¢é; to madry czlowiek!
A Tyzjaszowi'®s i Gorgiaszowi dajmy pokdj. Ci niech $pia, ci, co to uwazali, ze praw-
dopodobieristwa wigcej warte niz prawda, a sils wymowy tego dokazywali, ze si¢ to, co
male, wydawato wielkie, a co wielkie, jak male, a co najnowsze, wygladalo jak stare, a co
sprzeczne, jak nowe; i owa zwigzlos¢ méw wynalezli i to rozwodzenie si¢ bez kornica nad
wszystkim. Jak to raz Prodikosowi!¢® opowiadalem, to si¢ $miat i méwil, ze on tylko sam
jeden wynalazl to, czego potrzebuje sztuka wymowy: a potrzebuje, powiada, ani dhugich
méw, ani krétkich, tylko w samg miare.

FAJDROS: Bardzo madre, Prodikosie.

SOKRATEs: A Hippiasza'®’ nie wymienimy? Z tym by si¢ z pewnoscig zgodzit tamten
gos¢ z Elei.

FAJDROS: Pewnie.

SOKRATES: A Polosa'é® ,Muzeum figur retorycznych”, te jego na przykltad diplazjo-
logie, gnomologie, ikonologie? A stownik Likymniosa, ktéry mu tamten darowal, zeby
napisal o picknie brzmiacych stéwkach?

FAJDROS: A czy to nie byly po cze$ci wynalazki Protagorasa?

SOKRATES: A tak: pewna poprawno$¢ j¢zykowa, chlopeze, i wiele innych pigcknych
rzeczy. Ale mistrzem w lamentach i j¢kach przed sadem, w artystycznym wywlekaniu

163 Eyenos z Paros (V w. p.n.e.) — grecki filozof i poeta, wspdlczesny Sokratesowi, kilkakrotnie wzmiankowany
w dialogach Platona, cytowany przez Arystotelesa. [przypis edytorski]

164nie wyprowadzimyz — konstrukcja z partykuly pytajaca -z; znaczenie: czy nie wyprowadzimy, czyz nie
wyprowadzimy. [przypis edytorski]

165 Tyzjasz, gr. Tisias (V. w. p.n.e.) — tworca, razem z Koraksem z Syrakuz, greckiej retoryki, sztuki prze-
mawiania i oddzialywania na stuchaczy. [przypis edytorski]

166 Prodikos z Keos (V w. p.n.e.) — filozof grecki, jeden z czotowych sofistéw pierwszego pokolenia; autor
popularnej przypowiesci o Heraklesie na rozstaju drég (zob. Ksenofont, Whpomnienia o Sokratesie 11 1.21-34),
w ktorej bohater musi wybra¢ pomi¢dzy dwiema drogami zycia, proponowanymi przez dwie kobiety: Cnote
i Nieprawoé¢. [przypis edytorski]

167 Hippiasz z Elidy (V-IV w. p.n.e.) — grecki sofista, poeta, polityk, posiadajacy rozlegly wiedzg z wielu
dziedzin; tytulowy bohater dwéch dialogéw Platona. [przypis edytorski]

168 Polos (V w. p.n.e.) — grecki nauczyciel retoryki, uczent Gorgiasza, znany tylko z dialogéw Platona. [przypis
edytorski]

PLATON Fujdros 39



starodci i ubdstwa, w tym celowal ten atleta z Chalcedonu. O, ten mgz pysznie!s® umial
wywolywaé oburzenie, a potem je, powiada, czarem wymowy u$mierzal. Znakomicie
umiat oczernia¢ kogo badz albo odpiera¢ potwarze wszelkiego rodzaju.

Ale na zakoniczenie mowy to podobno wszyscy si¢ jednakowo zapatrywali; tylko jeden
to tak nazywal, a drugi inaczej.

FAJDROS: Ty méwisz o tym, jak to trzeba przy koricu mowy wszystko pokrétce zebraé
i przypomnie¢ stuchaczom, co si¢ méwito.

SOKRATES: Wlaénie to méwig, a ty masz moze jeszcze co$ do powiedzenia o sztuce
uktadania méw?

FAJDROS: A, drobnostki; nie warto o nich méwid.

SOKRATES: Mniejsza o drobnostki. Ale tamte rzeczy, moie by je tak do $wiatla zoba-
czy¢, jakie i kiedy majg znaczenie w sztuce?

FAJDROS: Maja, bardzo wielkie, wobec tlumu — na Zgromadzeniach Ludowych.

SOKRATES: Majg niewatpliwie. Ale boj sic Boga! Przypatrz si¢ i ty sam; motze i ty
odniesiesz takie wrazenie — ja uwazam, Ze to wszystko jest ogromnie rzadkie plétno.

FAJDROS: Pokaz tylko.

LI sokraTES: Bo, prosz¢ cig, gdyby tak kto$ przyszedl do twego przyjaciela Eryk-
simacha!” albo do jego ojca Akumenosa i powiedzial: ,Ja takie rozmaite rzeczy umiem
ciatom ludzkim podawad, ze jak zechcg, to si¢ kazde rozgrzeje albo ozigbi, a jak mi si¢
podoba, to potrafie sprowadzi¢ wymioty albo i przeczyszczenie, i inne takie najrozma-
itsze skutki. A poniewaz to umiem, uwazam si¢ za lekarza i sadze, ze drugiego potrafie
tego wyuczyé, o ile mu uzycz¢ wiedzy o tych érodkach”. Céz, myslisz, powiedzieliby mu
na to?

FaJDROS: CéZ innego, jak nie zapytaliby go, czy oprécz tego wie takze, ktérym ludziom
co podawa¢ potrzeba i kiedy, i w jakiej dawce.

SOKRATES: A gdyby powiedzial, ze: ,Ani mowy, ale sadzg, ze ten, ktéry si¢ tego ode
mnie nauczy, sam juz potrafi zrobi¢ to, o co mnie pytasz’?

FAJDROS: No, to pewnie by powiedzieli, ze ten czlowiek zwariowal i gdzie$ tam z pod-
recznika co$ poslyszal albo mu jakie$ lekarstwa w rece wpadly i dlatego mu si¢ zdaje, ze
zostat lekarzem, a nie ma najmniejszego pojecia o medycynie.

SOKRATES: A ¢z, gdyby tak do Sofoklesa!”' kto$ przyszedt albo do Eurypidesa!??
i powiedzial, ze potrafi na temat lada drobnostki robi¢ olbrzymie tyrady, a na wielki
temat kréciutkie, a jak zechce, to skargi i lamenty, i na odwrdt, straszne stowa i grozby,
i inne takie rzeczy; on tego uczy i uwaza, ze podaje uczniom sztuke dramatu?

FAJDROS: I ci, Sokratesie, wy$mialiby go zapewne, jak kazdego, kto by sadzil, ze tra-
gedia jest czyms$ innym niz porzagdnym kompleksem tych wiasnie skladnikéw dobranych
do siebie nawzajem i do calosci.

SOKRATES: No, bez szorstkosci i bez impertynencji bytoby si¢ migdzy nimi obeszlo, ale
tak, jakby muzyk spotkatl kiedy$ cztowieka, ktéremu si¢ zdaje, ze umie nauk¢ harmonii,
bo potrafi uderzy¢ ton bardzo wysoki i calkiem niski, to nie palnglby mu z miejsca: , Ty
balwanie, czy$ zwariowat?”, ale ze to Muz przyjaciel, wi¢c delikatnie: ,Alez, méj drogi,
koniecznie i to potrzeba zna¢, jesli kto$ chce zosta¢ mistrzem harmonii, ale moze zaj$¢
i taki wypadek, ze méglby najmniejszego pojecia nie mie¢ o harmonii, kto by mial tylko
takie przygotowanie jak ty. Ty posiadasz wiadomosci wstgpne do nauki harmonii, ale nie
samg nauke”.

FAJDROS: Bardzo stusznie.

SOKRATES: Nieprawdaz? Wiec i Sofokles powiedziatby, ze ten kto$ popisuje si¢ tylko
czyms, co jest przed tragedia, ale to nie dramaturgia, i Akumenos by powiedzial, ze to
przed medycyng, a nie medycyna.

FaJDROS: Tak, w kazdym razie.

169pysznie — tu: wspaniale, $wietnie. [przypis edytorski]

170 Eryksimachos syn Akumenosa (V w. p.n.e.) — medyk i przyrodnik, jeden z bohateréw Utczty Platona, przy-
jaciel Fajdrosa. [przypis edytorski]

171Sofokles (496—406 p.n.e.) — jeden z trzech najwickszych tragikéw greckich. [przypis edytorski]

172Eyrypides (ok. 480406 p.n.c.) — dramaturg grecki, autor tragedii, uznawany za reformatora gatunku.
[przypis edytorski]
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LIII. sokraTES: No, c6z? A gdyby tak éw zlotousty Adrastos!?> albo Perykles przy-
szedl i uslyszal o tych licznych sztuczkach, o ktérychesmy dzisiaj méwili, o tych bra-
chylogiach i ikonologiach, co$my to je musieli bra¢ pod $wiatlo, c6z, czy by si¢ gniewali
i padtoby z ich ust, tak jak ode mnie i od ciebie, takze jakie$ mocne stowo na tych, ktérzy
to popisali wszystko i uczg tego niby sztuki wymowy? Czy tez oni, madrzejsi od nas, by-
liby nam zaraz usta zamkngli, mowigc: ,Fajdrosie i Sokratesie, nie trzeba si¢ gniewad, ale
wybaczy¢, jesli ludzie nieumiejacy mysle¢ porzadnie nie potrafili okresli¢, czym jest sztu-
ka retoryczna, i skutkiem tego niedomagania umystowego, majac w reku tylko potrzebne
wiadomosci i $rodki poprzedzajace t¢ sztuke, sadzili, ze wynalezli samg sztuke wymowy.
Uczg tego drugich i zdaje im si¢, ze znakomicie wyuczaja sztuki méwienia. A podaé to
wszystko tak, zeby naprawdg przekonywalo, a zloiy¢ calo$é organicznie zwigzang, to niby
nic? To juz niech sobie uczen sam z siebie wydobedzie w samej mowie!”.

FajpROS: Tak, tak, Sokratesie. Zdaje si¢, ze to istotnie co$ takiego, ta cala sztuka,
ktérg ci ludzie podaja na wykladach i w podrecznikach jako retoryke. Zdaje mi sig, ze
masz racje. Ale wiesz, t¢ sztuke istotnego méwcy, takiego, ktory przekonywa naprawde,
jakby to i skad by ja mozna wziaé?

SOKRATES: Umie¢ méwi, Fajdrosie, to moze tak, jak zosta¢ doskonalym zapasnikiem,
a nawet z pewnoscig tak samo jak z innymi rzeczami. Jezeli ci natura dala talent wrodzony,
bedziesz znakomitym méweg, jesli do tego dodasz wiedzg i pilno$¢ wytrwata. Jesli jednego
lub drugiego zaniedbasz, bedzie ci tego do doskonaloéci braklo.

A o ile chodzi o artyzm w tych rzeczach, to zdaje mi si¢, nie t¢dy do niego droga,
ktéredy Lizjasz prowadzi i Trazymach.

FAJDROS: A ktéredy?

SOKRATES: Wiesz co, méj kochany, wydaje si¢, ze najdoskonalszy méwea ze wszystkich
to Perykles.

FAJDROS: Co ty mowisz!

LIV. sokrates: Kazdemu wielkiemu artyScie przydadza si¢ bajdy o naturze nieba
i ziemi. Powinien si¢ raz w zyciu bawi¢ takim szperaniem w rzeczach wielkich. Stad mu-
si umyst nabieral szerszego spojrzenia na wszystko, zaokraglaé si¢ niejako i dojrzewac.
I Perykles posiadat to spojrzenie obok zdolnosci wrodzonych. Wpadt na takiego wlasnie
Anaksagorasa'”4, napelnit sobie glowe filozofig przyrody i doszed! natury rozumu i nie-
rozumu; o tym zawsze duzo moéwil Anaksagoras, Perykles wyciggnat stad to, co mu si¢
pézniej przydato w sztuce wymowy.

FAJDROS: Jak ty to rozumiesz?

SOKRATES: Przeciez ze sztukg wymowy to tak samo jak z medycyna.

FAJDROS: Jak to?

SOKRATES: W jednej i w drugiej musisz rozbieraé, analizowaé nature: ciala w jednej,
a duszy w drugiej, jesli nie chcesz na podstawie samej tylko rutyny i do$wiadczenia ciatu
podawa¢ lekarstwa i wyrabia¢ w nim zdrowie i sil¢, a duszy podawaé mysli i obyczaje
zacne i rozwija¢ w niej przekonania dowolne i dzielnosci.

FAJDROS: Podobno tak, Sokratesie.

SOKRATES: A natur¢ duszy zrozumie¢ nalezycie, przypuszczasz, mozna bez natury
wszechrzeczy?

FAJDROS: Jeéli mamy wierzy¢ Hippokratesowi!”%, temu z Asklepiadéw, to nawet i na-
tury ciata na innej drodze nie poznasz.

SOKRATES: Dobrze méwi, przyjacielu. Ale trzeba oprécz Hippokratesa i rozumu za-
pytaé, czy nam stuszno$¢ przyzna.

FAJDROS: Zgoda.

173 4drastos (mit. gr.) — krél Argos, greckiego miasta w Argolidzie; za namowg zigcia Polinika stanal na czele
wyprawy siedmiu wodzéw przeciw Tebom. [przypis edytorski]

4Anaksagoras z Kladzomen (ok.5oo—ok. 428 p.n.e.) — filozof grecki, przedstawiciel joriskiej filozofii przy-
rody, nauczyciel i doradca Peryklesa. Uwaial, ze $wiat jest zbudowany z materii skladajgcej si¢ z wielu nieznisz-
czalnych, pierwotnych zarodkéw wszystkich rzeczy (homoiomerie), ktére wylonily si¢ z pierwotnej mieszaniny
dzieki ruchowi nadanemu $wiatu przez wieczny, wszechwiedzacy umyst (nous). Twierdzil, ze Slorice jest wielka
rozzarzong bryly, réwniez Ksigzyc i gwiazdy uwazat za bryly unoszace si¢ w przestrzeni, jako pierwszy podat
poprawne wyjasénienie za¢mien Storica i Ksigzyca. [przypis edytorski]

175 Hippokrates (ok. 460—ok. 370 p.n.e.) — najwybitniejszy lekarz starozytnej Grecji, twérca medycyny na-
ukowej, wiedz¢ lekarska opieral na dodwiadczeniu i obserwacji. [przypis edytorski]
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LV. sokraTES: Wigc wez pod uwagg to, co o naturze méwi Hippokrates i prawdziwy
rozum. Nieprawdaz, ze tak nalezy rozpatrywaé nature kazdej rzeczy? Naprzdd si¢ zasta-
nowi¢ nad tym, czy to co$ prostego, czy tez ma rdzne rodzaje to, w czym sami chcemy by¢
mistrzami i w czym drugich chcemy doprowadzi¢ do doskonalosci, a potem, jesli to co$
prostego, zastanowi¢ si¢ nad jego sitami: jakie to z natury swej posiada zdolnoci czynne
i bierne i wzgledem jakich przedmiotéw; a jedliby to mialo wigcej form, to je wyliczy¢
i zastanowi¢ si¢ nad kazda, podobnie jak nad caloscig, jakie kazda ma dyspozycje czynne
i w jakich od czego zostaje zalezno$ciach.

FAJDROS: Zdaje si¢, ze tak, Sokratesie.

SOKRATES: Bez tego bedziesz chodzit po omacku. A zaden artysta nie powinien w swej
pracy przypominaé $lepego ani gluchego. Przeciwnie, czemukolwiek mowe swa poswigci,
jasno pokaze, jaka jest naprawdg natura tego, w co mowa zechce utrafié. A to chyba bedzie
dusza.

FAJDROS: No, tak.

SOKRATES: Nieprawdaz? Wszystkie usitowania skupi na ten przedmiot. Bo przekona-
nia i skfonnoéci w niej wlasnie chce wywotaé. Czy tak?

FAJDROS: Tak.

SOKRATES: Wiec naturalnie i Trazymach, i jaki tam inny, ktéry by serio brat i drugim
podawat sztuke wymowy, naprzdd ogromnie $cidle i jasno opisze dusze i pokaze, czy jest
jedna i jednolita, czy tez ma, na ksztalt ciala, rézne formy. Bo to si¢ nazywa pokaza¢
natur¢ czegos.

FAJDROS: A pewnie.

SOKRATES: Po drugie za$, na co z natury swej dzialaé potrafi i co na nig dziala.

FAJDROS: No, no.

SOKRATES: Po trzecie, ulozy systematycznie rodzaje méw i rodzaje duszy oraz ich stany
wewnetrzne i przejdzie wszystkie przyczyny za porzadkiem, wigzac kazdy szczegél z kaz-
dym, i pouczy, jaka mowa na jaka duszg¢ i z jakiej przyczyny z koniecznoéci dziala, a na
drugg zupelnie nie dziata.

FAJDROS: To by znakomicie bylo. Doprawdy.

SOKRATES: Wigc nigdy, przyjacielu, rzecz napisana lub wykladana w innym jakimkol-
wiek sposobie zadng miarg nie bedzie miala cech sztuki, czy o inny jaki temat bedzie szlo,
czy o ten whadnie. Tymczasem ci, co dzisiaj o tym piszg, a ktérych stuchates, ci zdolni do
wszystkiego mistrze wymowy chytrzy s i ukrywaja si¢ z tym, ze si¢ doskonale znaja na
duszy ludzkiej. Wigc pokad nie zaczna w ten sposéb wykladaé i pisaé, nie damy si¢ im
przekonad, ze uprawiajg sztuke.

FAJDROS: W jaki sposdb niby?

SOKRATES: Wprost stowa przytoczy¢ potrzebne nie jest tatwo. Ale ogélnikowo, jak
potrzeba pisa¢, jezeli rzecz ma mieé cechy sztuki, ile moznosci, tobym powiedzial.

FAJDROS: Wiec powiedz.

LVI. sokraTES: Skoro w naturze mowy lezy zdolnoé¢ do prowadzenia dusz, to czlo-
wiek, ktéry chee by¢ méwcea, musi koniecznie wiedzieé, ile form dusza posiada. Zatem
jest ich tyle a tyle, a sg takie i takie. A kiedy si¢ rozbierze i wykaze, skad jedni ludzie s3
tacy, a drudzy inni, to znowu sg takie i takie formy méw, a kazda ma co$ sobie wlasciwe-
go. Otdz takich ludzi, z pomocy takich méw, dla tej i tej przyczyny tatwo jest naklaniaé
do takich i takich rzeczy, a innych, dla innej przyczyny nakloni¢ trudno. A kiedy to do-
statecznie pojmie, powinien si¢ potem nauczy¢ bystro sledzi¢ i spostrzegal, ze tak jest
i ze si¢ tak dzieje w zyciu praktycznym. Jezeli tego nie potrafi, to malo co wiccej bedzie
wiedzial ponad to, co kiedys slyszal, kiedy chodzit na wyktady. Dopiero kiedy potrafi po-
wiedzie¢, jaka mowa na kogo dziala, a przy nadarzajacej si¢ sposobnosci potrafi si¢ bystro
zorientowad, ze oto mam przed sobg takiego czlowieka i taka nature, o ktérej si¢ wtedy
méwilo, a oto on tu jest naprawde przede mng i temu by potrzeba w ten sposéb i taka
mowe podaé, aby go do tego i tego naktoni¢ — dopiero kiedy to juz potrafi, a ocenié
umie sposobno$¢: co kiedy powiedzied, a co przemilczed, wie, kiedy stosowaé zwigzto$¢,
a kiedy znowu zale wywodzi¢ i rzucaé grozby, te wszystkie rodzaje retoryczne, ktérych
si¢ powyuczal, jesli wie zawsze, kiedy je pora stosowal, a kiedy nie — wtedy dopiero
jest skoriczonym méwcey artysta, a predzej nie. A jesli pomija co$ z tego, kiedy mowy
wyglasza, wymowy uczy lub podreczniki retoryki uklada, a twierdzi, ze mowa jego ma
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znamiona sztuki — madrzejszy od niego ten, kto mu nie uwierzy. Céz wigc? — powie
moze taki pisarz — Fajdrosie i Sokratesie, wezmiemy taky sztuke wymowy czy moze
inaczej by ja poja¢?

FAJDROS: Niepodobna, Sokratesie; niepodobna inaczej. Ale to niemata robota, jak sie
zdaje.

SOKRATES: To prawda. Totez bierz mowy jedna za drugg; przewracaj je na wszystkie
strony i prébuj, moze znajdziesz jakg latwiejsza i krétsza droge do sztuki — bo po céz
ci i8¢ daremnie diugy i trudng, jezeli mozesz pdjé¢ krotsza i fatwiejsza. A jezeli moze
masz jaka$ pomoc w tym, co$ od Lizjasza uslyszal albo od innego takiego, tu sprébuj
powiedzie¢; przypomnij sobie.

FaJDROS: Tak dla préby, tobym mial — ale w tej chwili mi trudno.

SOKRATES: Je$li chcesz, to ja ci co$ powiem, com slyszal od jednego z takich.

FAJDROS: Owszem.

SOKRATES: Méwig, Fajdrosie, ze trzeba czasem i za wilkiem co$ powiedzie¢.

FAJDROS: To i ty tak zréb.

LVIL sokrates: Otdz oni powiadaja, ze nie ma co tak powainie braé tych rzeczy
i tak gleboko siegal, a takie ceregiele z tym robi¢, bo to przeciez prosta rzecz, jake$my
juz i na poczatku tej mowy powiedzieli, ze kto chce by¢ tegim méwca, tego nie powinna
nic obchodzi¢ prawda w odniesieniu do tego, co sprawiedliwe i dobre w postepowaniu
ludzkim i w ludziach samych, ktérzy sg takimi z natury czy z wychowania, bo przeciez
w sadach nigdzie nikomu nie chodzi o prawde¢ w tych rzeczach, tylko o przekonanie.
A przekonywajg prawdopodobieristwa, wigc one powinny obchodzié przyszlego mistrza
wymowy. Toz nieraz w oskarzeniu lub w obronie nawet i faktéw nie nalezy przedstawiaé,
jesli mialy przebieg nieprawdopodobny, ale prawdopodobieristwa. W ogéle méwea po-
winien szuka¢ tylko prawdopodobiefistwa, a prawdzie powiedzie¢: bywaj zdrowa, a nie
wracaj. Bo cala sztuka méwcey thkwi w tym, zeby caly czas miat prawdopodobiedstwo za
sobg.

FAJDROS: Ty wlasnie to przedstawiasz, Sokratesie, co méwig ci, ktérzy udaja mistrzéw
wymowy. Przypominam sobie, ze$my juz przedtem dotkneli czego$ takiego. A im si¢
zdaje, ze to rzecz pierwszorzednej wagi.

SOKRATES: No, przeciez samego Tyzjasza znasz na wskro§. Wiec niech nam sam Ty-
zjasz powie, co on innego rozumie przez prawdopodobieristwo jak nie to, co si¢ ttumowi
wydaje.

FAJDROS: Céz by innego?

SOKRATES: Ot6z on wpadt na taki madry i artystyczny pomyst i napisal, ze jak kiedy$
cztowiek slabej budowy, ale odwainy, poturbuje mocnego a tchérzliwego, zrabuje mu
zarzutke czy co innego, a zaprowadza go do sadu, wtedy zaden z nich nie powinien prawdy
powiedzie¢, ale tchérz powinien méwié, ze go éw odwazny nie sam jeden tylko napadl,
a ten niech dowodzi, ze byli przeciez sami, a przede wszystkim powinien sobie pomdc
tym, ze ,gdziezbym si¢ ja, tycki, brat do takiego chlopa?”, a tamten si¢ nie przyzna do
swego tchorzostwa, ale znowu co$ zacznie lgaé i zaraz da przeciwnikowi nowa brod do
reki. I w innych sprawach podobnie. To podobno sa w ogole same tego mniej wigcej
rodzaju, te artystyczne mowy. Nie tak, Fajdrosie?

FAJDROS: Ano tak.

SOKRATES: Strach! Jak to oni sprytnie taky nieznang sztuke odkry¢ potrafili, ten Ty-
zjasz 1 ci inni, jak oni si¢ tam wabia wszyscy. Ale, mdj przyjacielu, moze by im tak
powiedzie...

FAJDROS: Co?

LVIII. SOKRATES: , Tyzjaszu, my$my dawno jeszcze, zanime$ tu przyszedl, przy okazji
jakiej$ méwili, ze si¢ ludzie prawdopodobieristwem karmig dlatego wiasnie, ze ono jest
do prawdy podobne. A podobienistwa, jake$my to wlasnie przeszli, w kazdym wypadku
najlepiej i najpickniej wynajdywaé potrafi ten, ktéry prawde zna. Wiec jesli jeszcze co$
innego poza tym masz do powiedzenia o sztuce wymowy, to ci¢ postuchamy, a jezeli nie,
to bedziemy juz polegali na tym, co$my w tej chwili wykazali: ze je$li kto$ stuchaczéw
swoich nie potrafi segregowaé wedle ich natury ani nie b¢dzie umiat dzieli¢ bytéw wedle
ich réznych rodzajéw, a wszystkie razem zbiera¢ i obejmowal jedng iloscig, ten nigdy
w wymowie nie dojdzie do takiego mistrzostwa, do jakiego czlowiek dojé¢ potrafi. Ale
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do tego nie dojdzie nikt bez wielu trudéw i wysitkéw; a trudy te nie dla méw i postgpkéw
ludzkich podejmowaé powinien czlowiek rozumny, ale na to, zeby umial méwié to, co
si¢ bogom podoba, i tak, jak si¢ im podoba postepowal, o ile mu sily pozwols. Nigdy
bowiem, Tyzjaszu, tak méwia madrzejsi od nas, nie powinien czlowiek rozumny dbaé
o wegledy towarzyszéw niewoli, chyba tylko ubocznie, ale pozyskiwa¢ sobie wladcow
dobrych i z dobrego rodu. A jesli obre¢cz drogi wielka i dtuga, nie dziw sig, bo si¢ nia do
wielkich rzeczy idzie, a nie tak, jak si¢ tobie wydaje. Ale i ten cel wysoki, jak nasza mowa
pokazuje, jesli tylko kto$ zechce, osiagnaé na tej drodze potrafi”.

FAJDROS: Bardzo to fadnie powiedziane, Sokratesie; zeby to tylko kto$ potrafit!

SOKRATES: Ale juz i zabrad si¢ do picknych rzeczy tadnie jest i warto; wszystko jedno,
co czlowieka spotka po drodze.

FAJDROS: I bardzo nawet.

SOKRATES: No wigc, o tym artyzmie i braku artyzmu w mowach byloby juz dos¢!

FAJDROS: A pewnie.

SOKRATES: A tylko o pisaniu jeszcze, gdzie ono jest na miejscu, a gdzie nie, jeszcze to
zostaje. Prawda?

FAJDROS: Tak.

LIX. sokratEs: Wiesz ty, jake§ powinien na punkcie méw postgpowaé i méwié, abys
si¢ jak najwigcej bogu podobat?

FAJDROS: Zgola nie; a ty?

SOKRATES: Slyszalem jedno podanie dawnych ludzi. Prawde oni tylko sami znaja.
Gdyby$my i my ja znali, czyby nam jeszcze zalezato co na ludzkich sadach?

FAJDROS: Et, zabawne pytanie. Ale co$ ty slyszal? Opowiedz!

SOKRATES: Slyszalem tedy, ze kolo Naukratis'’¢ w Egipcie mieszkal jeden z dawnych
bogéw tamtejszych, ktéremu i ptak jest poswigcony, nazywany Ibisem. A sam bég mial
si¢ nazywa¢ Teut!””. On miat pierwszy wynalez¢ liczby i rachunki, geometrig i astronomie,
dalej warcaby i gre w kostki, a procz tego litery. Krélem Egiptu catego byl podéwezas
Tamuz, a panowal w owym wielkim miescie w Gérnym Egipcie, ktére Grecy nazywaja
Tebami Egipskimi, a boga nazywaja Ammonem!”8. Do niego tedy przyszedt Teut, na-
uczyl go swoich sztuk i kazal mu je rozpowszechni¢ miedzy innymi Egipcjanami. A ten
pytal, jaki by kazda z nich przynosita pozytek, a potem, w miare jak mu si¢ stowa Teu-
ta wydawaly stuszne lub niestuszne, jedno ganil, a drugie chwalit. O kazdej sztuce miat
Tamuz Teutowi wiele dobrego i wiele zlego do powiedzenia, o czym dlugo byloby opo-
wiadaé. Otéz kiedy doszli do liter, powiedzial Teut do Tamuza: ,Krélu, ta nauka uczyni
Egipcjan madrzejszymi i sprawniejszymi w pamictaniu; wynalazek ten jest lekarstwem
na pamie¢ i madro$¢”. A ten mu na to: ,Teucie, mistrzu najdoskonalszy! Jeden potrafi
plodzi¢ to, co do sztuki nalezy, a drugi potrafi ocenié, na co si¢ to moze przyda¢ i w czym
zaszkodzi¢ tym, ktdrzy si¢ zechca dang sztuky postugiwaé. Tak tez i teraz: Ty jeste$ oj-
cem liter, zatem przez dobre serce dla nich przypisale$ im warto$¢ wprost przeciwng tej,
ktéra one posiadajg naprawde. Ten wynalazek niepamie¢ w duszach ludzkich posieje, bo
czlowiek, ktory sie tego wyuczy, przestanie ¢wiczy¢ pamigé; zaufa pismu i bedzie so-
bie przypominat wszystko z zewnatrz, ze znakéw obcych jego istocie, a nie z wlasnego
wngtrza, z siebie samego. Wicc to nie jest lekarstwo na pamigé, tylko érodek na przy-
pominanie sobie. Uczniom swoim dasz tylko pozér madroéci, a nie madroéé prawdziwa.
Posigda!” bowiem wielkie oczytanie bez nauki i bedzie si¢ im zdawalo, ze wiele umieja,
a po wickszej czesci nie beda umieli nic i tylko obcowaé z nimi bedzie trudno; to beda
medrey z pozoru, a nie ludzie madrzy naprawde”.

FAJDROS: Sokratesie! Jak ty tatwo ukladasz mowy egipskie i jakie tylko chcesz, stad
i zowad.

176 Naukratis — miasto w zach. czesci delty Nilu, zalozona w VI w. p.n.e. pierwsza i przez dlugi czas jedyna
grecka kolonia w Egipcie. [przypis edytorski]

177 Tot (mit. egip.) — bog ksigiyca, patron madrosci i wiedzy, wynalazca pisma i kalendarza; wyobrazany jako
mezczyzna z glowy ibisa. [przypis edytorski]

178 4mon (mit. egip.) — gléwny boég Teb, samoistny stworca, dawca iycia i obrorfica sprawiedliwosci dla
uci$nionych. Od czaséw Nowego Paristwa, utoisamiany z bogiem storica Re, stal si¢ najwyziszym béstwem
panteonu i narodowym bogiem Egiptu. [przypis edytorski]

" posiedg (daw.) — dzié: posiada. [przypis edytorski]
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SOKRATES: Toz mowa d¢bu w $wigtyni Zeusa w Dodonie miala pierwsza wyrocznie
zawiera¢. Dawni ludzie nie byli tacy madrzy jak wy mlodzi; w prostocie ducha umieli
i dgbu, i glazu postuchaé, byleby tylko prawde méwil. Czyz ci nie wszystko jedno, kto to
moéwi i skad on? Wiec nie na to tylko patrzysz, czy tak jest naprawde, jak on méwi, czy
inaczej?

FAJDROS: Zamknale$ mi usta; masz stusznoéé. I mnie si¢ zdaje, ze z literami to tak,
jak ten Tebarczyk powiada.

LX. sokratEs: Nieprawdaz? Ten, co myli, ze sztuke w literach zostawia, i ten, co ja
chee z nich czerpaé, jak gdyby z liter moglo wyj$¢ co$ jasnego i mocnego, to czlowiek
bardzo naiwny i nie wie, co bég Ammon powiedzial, skoro mysli, ze slowa pisane co$
wiccej potrafig jak tylko przypomnieé cztowiekowi, ktéry rzecz sama zna, to, o czym
pismo traktuje.

FAJDROS: Zupelnie stusznie.

SOKRATES: Cos$ strasznie dziwnego ma do siebie pismo, Fajdrosie, a prawdg rzeklszy,
to i sztuka malarska. Toz i jej plody stoja przed tobg jak zywe, a gdy ich zapytasz o co
— wtedy bardzo uroczyscie milcza. A tak samo stowa pisane. Zdaje ci si¢ nieraz, ze one
my$la i méwig. A jesli ich zapytasz o coé z tego, o czym mowa, bo si¢ cheesz nauczy¢,
one weigz tylko jedno wskazuja; zawsze jedno i to samo. A kiedy si¢ mowe raz napisze,
wtedy si¢ ta pisana mowa toczy¢ zaczyna na wszystkie strony i wpada w rece zaréwno
tym, ktérzy ja rozumiejg, jak i tym, ktérym nigdy w rece wpa$é nie powinna, i nie wie,
do kogo warto méwi¢, a do kogo nie. A kiedy ja falszywie oceniaja i niestusznie haribig,
zawsze by si¢ jej ojciec przydal do pomocy, bo sama ani si¢ od napasci uchronié, ani jej
odeprzeé nie potrafi.

FAJDROS: I to bardzo stuszne stowa.

SOKRATES: A gdyby tak inng mowe zobaczy¢, rodzong siostre tamtej: jaka ona jest
i o ile lepsza, i wigcej potrafi niz tamta.

FAJDROS: Jakaz to; jak ona si¢ robi?

SOKRATES: Mistrz, ktéry wiedzg posiada, pisze ja w duszy ucznia. Ona potrafi odpieraé
napasci i wie, do kogo méwi¢, a przed kim milczeé potrzeba.

FAJDROS: Méwisz o zywej, pelnej ducha mowie cztowieka, ktory wiedzg posiada; mowa
pisana to jej mara tylko?

LXI. SOKRATES: Ze wszech miar; ale co$ innego mi powiedz. Jezeli rolnik ma rozum,
a zalezy mu na pewnym nasieniu i chciatby, zeby ono owoc wydalo, to czy je rzuci podczas
lata gdzie§ w ogrédku Adonisa!® i bedzie si¢ po o$émiu dniach cieszyl, patrzac, jak to
picknie wschodzi, czy tez na to sobie czasem tylko, jesli w ogéle kiedy, i to dla zabawy
pozwoli, od $wieta, a je$li mu na ktérym nasieniu serio zalezy, to, jak mu sztuka rolnicza
nakazuje, posieje je w grunt odpowiedni i bedzie si¢ cieszyl, jesli to, co posial, po o$miu
miesigcach dojrzeje?

FaJDROS: Tak jest, Sokratesie: jedno bedzie robit serio, a drugie inaczej — tak jak
mowisz.

SOKRATES: A ¢6z ten, ktdry posiada wiedzg o tym, co sprawiedliwe i pickne, i dobre;
czyzby on miat mie¢ mniej rozumu od rolnika, tam gdzie chodzi o jego wlasne nasiona?

FAJDROS: Bynajmniej.

SOKRATES: Wigc i on nie bedzie serio pisal tych rzeczy na plynacej wodzie, nie bedzie
piérem i atramentem sial stéw, ktére za soby stowa przeméwié nie potrafig i prawdy
nauczy¢ jak nalezy.

FAJDROS: Nie bedzie; z pewnoscig nie bedzie.

SOKRATES: O nie! Ogrody z liter i stéw dla wlasnej zabawy bedzie obsiewat i pisat, jezeli
zechce, bedzie sobie kaplice osobistych pamigtek budowal, aby do niej chodzil, kiedy
staro$¢ niepamic¢ przyniesie; on sam i kaidy, ktéry za nim péjdzie $ladami. Rozkosz
bedzie mial patrzed, jak te kwiaty kwitna, i kiedy inni w zabawach i ucztach, i innych
tego rodzaju rzeczach od$wiezenia szukaja, on si¢ tak, jak méwie, bawi¢ potrafi cate swoje
zycie.

180 4donis (mit. gr.) — otaczany kultem pigckny mlodzieniec, w ktérym kochaly si¢ boginie Afrodyta i Per-
sefona. Na skutek sprzeczki bogdéw Adonis zginat stratowany przez dzika, po czym zostal wskrzeszony przez
Zeusa. Kult Adonisa dotart do Grecji w okresie archaicznym z terenéw bliskowschodnich, jego $mier¢ i zmar-
twychwstanie odzwierciedlaly cykliczne zmiany w przyrodzie. [przypis edytorski]
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FAJDROS: Przecudng opisujesz zabawg wobec tamtej, podlej. Tak si¢ méc bawi¢ mo-
wami: o sprawiedliwosci i tych innych, jak méwisz, mity ukiadaé...

SOKRATEs: Tak jest naprawde, kochany Fajdrosie, tak jest. Ale znacznie pickniejsza
powazna praca na tym polu, kiedy kto$ sztuki dialekeyki zazywa, a wezmie dusz¢ zdol-
ng i umiejetnie w niej zasadzi i posieje mowy, ktére i sobie samym, i swojemu siewcy
poméc potrafig, a nie zmarniejg bez plonu, bo jest w nich nasienie, z ktérego nowe mo-
wy w rozmaitych typach ludzkich rosng, i ono nie umiera nigdy, a takie szczgécie daje
cztowiekowi, jakiego tylko tu dostapi¢ mozna.

FaJDROS: O wiele to pickniejsze jeszcze, to, co teraz moéwisz.

LXII. sokraTEs: Wiec teraz, Fajdrosie, mozemy tamto oceni¢, kiedy$my si¢ na to
zgodzili.

FAJDROS: Ale co?

SOKRATES: A to, co$my chcieli wzig¢ pod uwagg, a zaszliSmy az tutaj: ten pamflet na
Lizjasza za to, ze pisuje mowy. I oceni¢ mowy same: ktére z nich maja znamiona sztuki,
a kedre nie. Bo, jakie s3 znamiona sztuki i jej braku, to, zdaje mi sig, jest juz do pewnego
stopnia jasne.

FAJDROS: Zdaje mi si¢, ale przypomnij mi: tak kréciutko!

SOKRATES: Zanim kto$ nie pozna prawdy w kazdej materii, o ktdrej méwi czy pisze,
i nie potrafi zgodnie z prawdg okresli¢ caloci, a okreSliwszy, znowu ja na poszczegdlne
formy cig¢, az dojdzie do elementéw niepodzielnych; dopdki si¢ w taki sam sposéb nie
zapozna z naturg duszy i nie potrafi znaleié w kazdym wypadku takiego rodzaju mowy,
ktéry by danej naturze odpowiadal, pokad nie potrafi méw swoich tak ukladaé i zdobi¢,
zeby duszom bogatym i subtelnym mégl podawaé mowy haftowane i dzwi¢czne, a duszom
prostym proste — tak dlugo nie potrafi by¢ artysta, mistrzem w narodzie méw, i cala
jego robota nie przyda si¢ na nic, bo ani nie nauczy nikogo, ani nie przekona. Wykazata
to juz zreszty cala nasza rozmowa.

FAJDROS: Istotnie; jako$ tak to wszystko wygladalo.

LXIII. SOKRATES: Juz teraz jest jasne, czy wyglaszanie i pisanie méw jest czyms pigk-
nym, czy haniebnym, i kiedy mozna tym stusznie cisnaé¢ komus w oczy, jak harbg, a kiedy
nie. Przeciez to jasno wynika z poprzednich stow.

FAJDROS: Co wynika?

SOKRATES: Ze jesli Lizjasz czy inny taki jak on pisat albo bedzie kiedy$ pisat w sprawie
prywatnej lub publicznej, bedzie ukladal prawa i projekty polityczne i bedzie mu si¢ zda-
walo, ze w tym jest wielka sita i przejrzysto$¢ — to taka praca pisarska bedzie haribg dla
autora; wszystko jedno, czy mu tym kto w oczy ci$nie, czy nie. Bo nie rozpoznawac widm
sennych, widziadel w zakresie sprawiedliwosci i niesprawiedliwosci, w zakresie dobra i zfa
— to nie przestanie nigdy by¢ haibg w oczach prawdy, chocby to caly thum bez zadnych
wyjatkéw chwalit.

FAJDROS: Nie przestanie.

SOKRATEs: Natomiast ten, ktéry wie, ze w kazdej mowie, jakikolwiek by miala temat,
musi by¢ duzo rzeczy nie na serio i ze nie istnieje tu w ogéle zadna mowa, ani wierszem,
ani proza wypowiedziana, ani napisana, ktérg by warto bra¢ zbyt serio, jak to je rapsodowie
bez rozgarnienia i bez nauki wyglaszaja, byle tylko dziala¢ na dusze; kto wie, ze najlepszy
z méw skutek to tylko przypomnienie wywolane w duszach pelnych wiedzy i ze $wiatlo
prawdziwe a doskonate jest tylko w tych mowach, ktérymi cztowiek drugich naucza, a sam
si¢ od innych uczy o tym, co sprawiedliwe i pickne, i dobre, a na duszach je ludzkich
wypisuje — ten bedzie takie mowy odczuwat jak rodzone cérki; naprzéd te, ktdrg sam
poczat we wlasnym wnetrzu, a potem te jej dzieci i siostry, ktére si¢ w innych duszach
ludzkich porodzily i wyrosly, pigkne — c6z go moze obchodzi¢ wszystko inne — taki
czlowiek, Fajdrosie — to bedzie, zdaje sig, wzér, do ktérego by$my obaj dojé¢ pragneli.

FAJDROS: Ze wszech miar; ja przynajmniej tego pragne i modle si¢ o to, co méwisz.

LXIV. sokraTEs: No — juze$my si¢ dosy¢ pobawili ta retoryka. A ty, jak pojdziesz,
to opowiedz Lizjaszowi, jake$my sie zeszli w zaciszu Muz i w tym Muzeum!®! slyszeliémy
mowy ciekawe. Mowy te kazaly co$ powiedzie¢ Lizjaszowi i jesli kto inny podobne mowy
uktada, i Homerowi, i kto tam inny wiersze sklada pod muzyke i bez muzyki, a po trzecie

181 Mugeum (z tac.), Musejon (gr.) — starozytne miejsce kultu Muz, bogini nauki i sztuki. [przypis edytorski]
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Solonowi i kazdemu, ktéry pisuje mowy polityczne albo projekty ustaw uklada, ze jesli
mu w tej robocie przyswieca znajomo$¢ prawdy i jesli potrafi w danym razie ustnie bronié
tego, co napisal, i nieraz w tej obronie pokazaé, ze nic niewarte to, co napisal, ten nie
zasluguje na nazwe wzieta od lichej roboty, ale od tego, co mu jako cel w tej robocie
swiecilo.

FAJDROS: Wiec jak mu si¢ pozwalasz nazywaé?

SOKRATES: Medrzec, Fajdrosie, to za wielkie stowo i tylko bogu samemu przystoi. Ale
sprzyjaciel madroéci”: filozof, czy co$ podobnego, to znacznie bardziej stosowne i przy-
ZWoite.

FAJDROS: [ tak si¢ nawet méwi.

SOKRATES: Nieprawdaz, kto nie ma we wlasnym wnetrzu niczego cenniejszego nad
to, co z siebie wydusit i napisal po diugich a ci¢zkich cierpieniach, dodajac i kreslac
niezliczone razy — tego tylko stusznie mozesz nazywaé poeta, pisarzem méw czy praw.

FAJDROS: No, chyba.

SOKRATES: Wiec powiedz to swemu przyjacielowi.

FAJDROS: A ty co? A co ty swojemu powiesz? Twojego takze pomijaé nie potrzeba.

SOKRATES: Ktoregoz to?

FAJDROS: Slicznego Izokratesa. C ty jemu powiesz, Sokratesie? Jakiz on twoim zda-
niem?

SOKRATES: Mlody jeszcze, Fajdrosie. Ale, jakie mam o nim przeczucia, to ci powiem.

FAJDROS: No, jakiez?

SOKRATES: Zanadto zdolny czlowiek jak na takie mowy w stylu Lizjasza. Natura inna.
A poza tym lepszy charakter. Wicc nie dziwitbym si¢, gdyby z wiekiem nawet w tym ro-
dzaju méw, keérymi si¢ teraz bawi, wszystkich innych przewyzszyl i poza sobg zostawil,
ani tez, gdyby mu i to nie wystarczylo, a odezwalby si¢ w nim boski ped do czego$ wyzsze-
go. Umitowanie madroéci lezy poniekad w naturze ludzkiej duszy. To ja powiem mojemu
kochankowi od tych béstw w tym ustroniu. A ty powiedz tamto swemu: Lizjaszowi.

FAJDROS: Powiem. Ale chodzmy juz; juz chlodniej teraz na dworze.

SOKRATES: No, ale si¢ wypada pomodli¢ do tych tutaj, nim pdjdziemy.

FAJDROS: Owszem.

SOKRATES: Panie, przyjacielu nasz, i wy inni, kedrzy tu mieszkacie, bogowie! Dajcie
mi to, zebym pickny byl na wewnatrz. A z wierzchu co mam, to niechaj w zgodzie zyje
z tym, co w $rodku. Obym zawsze wierzyt, ze bogatym jest tylko czlowiek madry. A zlota
obym tyle mial, ile ani unie$¢, ani uciggnaé nie potrafi nike inny, tylko ten, co zna miarg
we wszystkim. Trzeba nam jeszcze czego wigcej, Fajdrosie? Ja mam modlitwy w sam raz.

FAJDROS: Pomddl si¢ o to i dla mnie. Wspdlna jest dola przyjaciot.

SOKRATES: ChodZmy.
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OBJASNIENIA TEUMACZA

O! gdyby mogly si¢ na posgg stowa

Zlozyd i stangd pod cypryséw cieniem,

Jak marmur, kidry duszg w sobie chowa,

I znowu ztotym wylewa strumieniem,

A tak powoli leje i tagodnie,

Ze po tysigcach lat jak storice wschodnie
Stoi w nim cata, ogromna... O! gdyby! 182

Stowacki

I. EKSPOZYCJA

I. Jeste$my na ulicy w Atenach, w poludniowo-wschodniej stronie miasta, niedaleko od
muréw Temistoklesa, okolo roku 404 przed Chr. Wiosna, storice przypieka.

Sokrates, lat okolo 6, idzie boso koto godziny 10—11 rano, moze z domu i prawdopo-
dobnie do miasta; Fajdros, réwniez bosy, miody czlowiek, wychodzi z waskich, kretych
ulic na $wieze powietrze. Korzystajac z cickawosci Sokratesa, ma zamiar opowiedzie¢ mu
po drodze, co dzi$ bylo na éwiczeniach u Lizjasza. Sokrates, jak zwykle w dobrym hu-
morze, z miejsca o$wiadcza gotowo$¢ stuchania patetycznym cytatem z pierwszej ody
istmijskiej Pindara. Fajdros nawiazuje do notorycznej niby lubieznoéci staruszka; Sokra-
tes chetnie przyjmuje takie zarty; otoczenie poddaje mu maske Sylenalss.

Stary Sylen i student retoryki

Mlodzieniec streszcza temat $wiezo przerabianego ¢wiczenia. Temat paradoksalny;
sformutowany tak, zeby obrazal na pierwsze wrazenie zdrowy rozsadek i smak: ,Zaloty
niezakochanego, czyli poufato$¢ bez mitosci raczej niz na odwrét”.

Paradoksy jednak wowczas w modzie. Sokrates lubi je réwniez; Platon jeszcze wigcej.
Zupelnie tez starego filozofa taka teza nie dziwi i nie imponuje mu zgota. Zartuje na
temat starych i obdartych przyjaciot, ktérzy si¢ kolo niego gromadzg, i niby to ironizuje
»wyzsza” kulture nowoczesng. Gotdw stuchad, byle nie chodzi¢ zbyt daleko.

Fajdros, ktéry przed chwilg chcial referowad prelekeje Lizjasza, robi si¢ teraz spryt-
ny i udaje, ze nie potrafi wypracowania swego mistrza powtdrzyé. Tym wickszy bylby
efekt, gdyby jednak potrafil. Retoryczne efekty Lizjasza poszlyby wtedy na jego whasny
rachunek. Takich komedii nauczyt si¢ w szkole.

I1. Ale Sokrates zna ludzi mlodych i swego znajomego w szczegdlnosci. Demaskuje
go, przy czym si¢ dowiadujemy, jak wygladaly takie lekcje u retora. Mlody czlowiek dat si¢
»wzial” po raz pierwszy, ale nie daje za wygrang. Przyznaje si¢ wprawdzie, ze chcial sobie
urzadzi¢ na Sokratesie prébe deklamacji, ale usiluje wing zwali¢ na starego przyjaciela
i jego ciekawos¢.

II. I bytoby mu si¢ powiodlo, bylby byl znowu, jak zwykle, z pamieci wyuczong rzecz
znajomemu powtarzal, gdyby nie to, ze znajomy ma pyszny'4 zmyst spostrzegawczy i wy-
ciaga mu spod pachy zgrabnie tam wetkniety i faldami zarzutki przykryty zwéj papirusu
z r¢kopisem mowy Lizjasza. Sokrates woli czytaé lub slysze¢ oryginal zamiast referatu.
»Wzigl” tedy mlodzierica po raz drugi, ale nie ostatni w tym dialogu.

Sa tuz nad potokiem Ilissos, z ktérego czerpano $wigta wode do oczyszczan przed
misteriami, a ze im do czytania potrzeba zacisznego i wygodnego miejsca, skrecajg tedy
i ida par¢ minut na pédinocny wschéd biegiem saczacego si¢ potoczka. Jaworu, ktdry
widnial na wzgérzu, szukali daremnie na tym miejscu juz starozytni, zatem Cyceron!8s

1820 gdyby mogly sig na posqg stowa/ zlozy¢... — Stowacki, Beniowski, Pieéri IL. [przypis edytorski]

183Gylen (mit. gr.) — madry wychowawca i towarzysz Dionizosa, boga wegetacji i wina; w epoce klasycznej
wyobrazany jako lysy starzec z grubymi wargami i plaskim zadartym nosem, czgsto naduzywajacy wina; stal na
czele orszaku lubieznych satyréw. [przypis edytorski]

184pyszny — tu: wspanialy. [przypis edytorski]

185 Cycero, whadc.Marcus Tullius Cicero (106—43 p.n.e.) — najwybitniejszy méwca rzymski, filozof, polityk,
pisarz. [przypis edytorski]
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przypuszcza, ze on tak picknie raczej w wyobrazni Platona niz na gruntach ateriskich
wyrdst.

W Atenach kazdy kamieri prawie i kazdy sazen'®¢ ziemi mial swoje dzieje mitycz-
ne. Fajdros zna mity z lektury, Sokrates z zywej tradycji. Storice pali, okolica liczna;
mlodemu czlowiekowi przypomina si¢ historia o Boreaszu, wichrze péinocnym, i cor-
ce Erechteusa, Orejtyi. Przypomnienie zywe i fadne. Tym samym zaczyna dla niego by¢
i prawdopodobne; w tejze chwili jednak zrywa si¢ w nim sceptycyzm nowoczesny i stawia
mu calg rzecz w $wietle wprost przeciwnym: to przeciez musi by¢ bajda, to o tym Bore-
aszu z Tracji. A takich mitéw jest bez korica, on sam nie ma oczywiscie wlasnego zdania
o rzeczach religii, podobnie jak o wszystkim w ogdle, tak go uczono madrze; wicc si¢
do starego znajomego ucieka, niby to dla porozumienia, a w gruncie rzeczy po autorytet
jaki$; ma zaufanie do niego w glebi duszy. Wierzy¢ czy nie wierzy¢?

Tendencja dialogu

IV. Sokrates jest w klopocie. On si¢ sam w dwojaki sposéb odnosi do podan re-
ligijnych. Z jednej strony Ignie do nich, bo niektére sg i tadne, i swojskie, z drugiej,
niektére sg glupie i zle: tych lubi¢ nie moze. Nowoczesng, racjonalistyczng interpreta-
cj¢ mitdw uwaza w przewazinej czgsci za stluszng wprawdzie, ale zupelnie niepotrzebna,
a trudny i na razie daremna robote. Dlatego ze warunkiem powaznego badania wytwo-
réw ducha ludzkiego jest zbadanie samej natury ludzkiej. Bez podstaw psychologicznych
i antropologicznych, powiedzieliby$my dzisiaj, krytyka wierzeri religijnych nie da si¢ po-
waznie przeprowadzi¢. Mysl zupelnie stuszna i, jak si¢ po tysigcach lat pokazalo, ptodna.
Sokrates stara si¢ wicc odwrdci¢ miodego czlowieka od niewczesnych zabawek literac-
kich, ktdre nosza tylko fatszywe pozory nauki, a skierowaé go do badari psychologicznych
i etycznych.

W ostatnich stowach odpowiedzi zdaje si¢ odrézniaé jakby dwa typy ludzi: 1) ten
skomplikowany i zarozumialy, ktéry mu Tyfona przypomina, i 2) prosty i fagodny, kt6-
ry ma w sobie co$ boskiego obok pierwiastkéw nizszych. Jezeli si¢ zwazy, ze Tyfon lub
Tyfoeus to mityczny potwér o ludzkiej glowie, ptasich skrzydtach a wezowym ciele, ked-
remu tradycja takze i sto gléw przypisywata, ziejacy ogniem buty przeciwko Zeusowi,
pogrzebany pod Sycylig i Wielkg Grecja, a ciagle zywy, to aluzja do typu sofisty wyste-
puje wyraznie. Typ drugi to cztowiek, jakiego Platon w Sokratesie widzial, a chcial jego
wizerunek niby w wosku odbi¢ w kazdym mlodym cztowieku. Antyteza wystapi jeszcze
wyrazniej i pelniej w dalszym ciggu dialogu. Tu ona jest zalozeniem dla przyszlych rozwa-
zaf. Gléwna mysl tego ustgpu, podkreslona tutaj, stanowi zasadnicza tendencje dialogu.
Zgodno$¢ jej z duchem czasu mozna tatwo dostrzec, ale ona nie z samego ducha czasu
wyszla, tylko z zywej, indywidualnej duszy Sokratesa i Platona.

V. Sokrates urywa nagle zasadnicza odpowiedz i wpada w zachwyt nad otaczajaca
przyrody. Przy tej sposobnodci czytelnik dostaje ramy plastyczne dialogu, motywy na-
stroju, ktére beda pdiniej w akeji potrzebne.

ijobmz nastrojowy w tle

Tlo, jak do wiosennych misteriéw, ktére Platon urzadzi w dalszym ciggu. Strumyk,
jakby do oczyszczen wstgpnych. Béstwa, duchy przyrody, rytmiczny zwrot o wietrze let-
nim i $wierszczach, ktdre si¢ takze pédiniej duchami okaza, i w tej chwili po rytmach
zachwytu codzienny, potoczny komizm, ktéry chroni od przedwezesnego patosu.

Ten akord bedzie si¢ w toku dzieta powtarzat ciggle: petny lub famany, bo albo réwno-
cze$nie powazne i smutne mysli, i uroczyste uczucia wystapia na tle jakiego$ blazeristwa,
albo tez bezposrednio jedno po drugim przyjdzie: jakie$ skrzydio aniola w blyskawicy,
a tuz obok prosi¢ w worku. Platon zupelnie $wiadomie operuje tym akordem. W Utzcie
Alkibiades podaje go jako charakterystyczny ton Sokratesa: Sylen sprosny, a w nim posag
béstwa.

186sgzeri — daw. jednostka dlugoéci, réwna szerokosci rozpostartych ramion dorostego mezczyzny, tj. ok.
1,8—2 m. [przypis edytorski]
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Koniec rozdziatu maluje lekka bezczelno$é Fajdrosa i cicho$¢ duszy Sokratesa. Fajdros
przeciez sam nie wiedzial przed chwily, gdzie stoi pod Atenami oltarz Boreasza, i dowie-
dzial si¢ o tym od towarzysza, kt6éry mial juz czas pozna¢ kazdy kamien w swoim miescie.
Mimo to Fajdros, ktéry w tym ustroniu musial niedawno chyba jaki$ rekopis obkuwad
i stad je zna, ma czolo gorszy¢ si¢ Sokratesowa nieznajomoscia okolicy i udzielaé stare-
mu pozytecznych wskazéwek zyciowych nieco ironicznych tonem poblazliwego mentora.
Maly Tyfon si¢ w nim chowa. Sokratesa sta¢ na to, zeby si¢ nie odcinal: najtagodniej
w $wiecie zaczyna si¢ thumaczy¢. Gdyby Fajdros byt dowcipniejszy niz jest i skromniej-
szy, uslyszalby w tym thumaczeniu i dla siebie nauke: Jezeli cheesz by¢ kierownikiem dusz
ludzkich, to ludzi studiuj, a nie tra¢ czasu na jalowe kontemplacje estetyczne. Ale Fajdros
tego nie slyszal; wigcej go zabawil rubaszny koncept o wiechciu i cieleciu.

1. CZESC PIERWSZA. OKAZY

a) Studium erotyczne Lizjasza

To, co Fajdros teraz czyta, jest wzorowym wypracowaniem w 6wczesnym stylu na
zadany temat, podany juz w rozdziale pierwszym na ulicy. Lizjasz pisywal wigcej studiow
erotycznych, ktdre si¢ nie dochowaly. Wiadomo ze Suidasa, ze mial wydaé pi¢é takich
Hlistdw erotycznych” pod adresem fikcyjnych mlodych ludzi.

Mowa Lizjasza podrobiona?

Jest rzecza mato prawdopodobna, zeby ta mowa bylta przepisana zywcem z jakiego$
oryginatu Lizjasza; byloby to przeciez w czytaniu nudne dla wspélczesnych, a Platon chee
i umie by¢ interesujacy. Po drugie, szereg tez zawartych w tej mowie powtarza pozniej
Sokrates, rozwija je i uzasadnia, a Platon oznacza w rozdziale XIX najwyrazniej pierwsza
mowe Sokratesa jako integralng cz¢$¢ wlasnych wywodéw. Zatem i w tej mowie zawarte
mysli s3 wlasnosécig Platona, o ile je pézniej lub gdzie indziej u Sokratesa odnajdziemy.
Po trzecie, Platon sam w rozdziale XI twierdzi, ze wszystkiego u Lizjasza nie odrzuca.
Co za$ odrzuca, a co przyjmuje, to wynika jasno z rozdzialu samej mowy i z krytyki jej,
zawartej w drugiej czgéci dialogu. Trzeba by szczegdlniejszego zbiegu okolicznosci, zeby
Platon znalazt w pismach Lizjasza tok mysli tak dobrze dopasowany do catego dialogu;
ale i tego wykluczy¢ nie mozna.

Mowa Lizjasza obejmuje trzy rozdzialy i kawatek rozdziatu IX. Jest to niby ostatni
krok taktyczny dluzej trwajacych zalotéw. Prosba czy zadanie padio z ust méwcey przed
chwilg; przed sobg mamy tylko argumenty. Zadanie brzmiato niewatpliwie: Oddaj sie
wylgcznie mnie. To ma by¢ w mowie uzasadnione.

Forma

Argumenty sg ustawione wspélrzednie, bez widocznego planu i podziatu. Jest to sze-
reg przeciwienstw, keére w kilku miejscach szwankuja pod wzgledem logicznym. Stowa
pickne zacierajg bledy formalne rozumowania. Toz samo robig rytmy i pickne antyte-
zy stowne przy kofcu mowy w rozdziale VIIL. Pierwszy argument rozbity stowami: ,a
jeszeze...”, po ktorych zadna nowa mysl nie nastepuje, tylko powtdrzenie pierwszej, wy-
pelnione kilku szczegdtami nowymi. Zalozenia i definicje poje¢ zasadniczych zgola nie
podane. W argumentach poszczegdlnych wniosek nie wynika z przestanek. Przestanki
jednak prawdziwe najczesciej i pickne. Z argumentéw wszystkich razem wzigtych wynika
whniosek sprzeczny z zamiarem méwigcego. Te braki formalne widoczne jednak dopiero

przy szczegblowej analizie, po wyluskaniu mysli spod szaty pigknych stéw.

Tres¢

Chcge argumenty Lizjasza ocenié¢ bezstronnie, trzeba zapomnie¢ o tym, ze to jakis
literat grecki namawia mlodego chlopca, a powiedzie¢ sobie, ze to praktyczna matka méwi
do cérki, ktérg szalenie kocha pan X, podczas gdy stara si¢ o nia zupetnie niezakochany
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pan Y. Matka przekonywa mloda osobeg, ze powinna wyjé¢ za maz i odpowiednie awanse
czyni¢ raczej nie zakochanemu panu Y niz zakochanemu X, poniewaz:

VI. a) Zakochany wytrzezwieje i bedzie zalowal kosztow poniesionych na konkury,
skutkiem czego zacznie ja zaniedbywac (1), a pan Y nie bedzie mial z czego trzezwied, bo
si¢ nie kocha (2) — wigc bedzie o nig dbal wigcej niz X.

Whiosek nie wynika z przestanek. Pierwsza przestanka prawdopodobna, jezeli zako-
chany jest zyciowym materialistg, ktérego chwilowo tylko tkneta psychoza erotyczna.
Druga prawdziwa, ale nic z niej wynikna¢ nie moze, bo jej brak zwigzku z pierwsza. Z te-
go, ze pan'Y nie wytrzezwieje z kochania, bo nie kocha miodej osoby w ogéle, nie wynika
zgola, zeby mial o nig dba¢ wiecej i trwalej niz jego rywal.

Zakochany jest niepewny, kfamca i pewnie niegodny przyjazni

b) Zakochani kfamig i sg niestali, bo cierpig na nieuleczalng psychoz¢. Zdanie przy-
czynowe Platon uznaje i wlacza jego tre$¢ do swojej definicji Erosa w rozdziale XXII,
jako najgtéwniejsza rzecz, z ktérej inne wynikaja. Tu ona jest mimochodem rzucona,
umyslnie. Zdanie gléwne Platon uznaje rowniez, ale tylko w odniesieniu do pewnego,
i to gorszego rodzaju dusz ludzkich. Lizjasz je uogélnia — z czego si¢ domy$la¢ moina,
ze zna tylko taki brzydki rodzaj milosci, ktéry cztowieka upadla, a nie zna tego jej rodza-
ju, ktéry cztowieka uszlachetnia. Jeden tylko, i to gorszy rodzaj mitosci bierze Lizjasz za
milos¢ w ogole. Czyni tak, bo za plytko bierze dusze ludzka w ogéle, nie wie, ze na tle
wspélnych jej cech s3 jednak skrajnie przeciwne rodzaje dusz. Gdyby byt wiedzial, co to
w ogdle jest milo$¢, i znat nature duszy ludzkiej, nie bytby popelnit tak pesymistycznego
uogdlnienia.

¢) Czlowiek godny przyjazni jest bardzo rzadkim okazem, a zatem prawdopodobniej
znajdzie si¢ w wielkiej grupie ludzi niekochajacych niz w matej grupie ludzi zakochanych.
Zadng miarg nie wynika z tego: Oddaj si¢ wylacznie mnie. Wynikatoby tylko: ja jestem
prawdopodobniej godzien przyjazni, podobnie jak kazdy inny niezakochany, ale nic wig-
cej. Konsekwencja bardzo niebezpieczna dla Lizjasza, ktéra go czeka na samym korcu
mowy. Jednakze argument ten jest sam dla siebie zupelnie stuszny i zupelnie zgodny
z pogladami Platona.

VIIL. d) Konieczna niedyskrecja zakochanego moze naraza¢ opini¢ mlodej osoby; nie-
kochajacy jest dyskretny. Pierwsze zdanie prawdziwe znowu pod warunkiem, ze ten za-
kochany jest typem lichym, ale takim by¢ nie musi. Drugie prawdziwe lub falszywe,
zaleznie od tego, jakim czlowiekiem jest ten niekochajacy. Brak milosci nie jest sam
przez si¢ zadng gwarancja dyskrecji. Caly argument apeluje do popularnego liczenia si¢
Z opinia.

¢) Zakochanych obmawiajg, a niekochajacych nie. Znowu apelacja do liczenia si¢
z opinig. Zdanie samo przez si¢ prawdziwe w czgéci pierwszej, tak samo dzi$ jak za cza-
s6w Platona. Druga cz¢$¢ mylna, niestety.

Naraza opinig i serce

1) Wicksze ryzyko trwatosci stosunku z zakochanym niz z panem Y, bo zakochani sa
zazdro$ni i drazliwi. Najzupelniejsza prawda i Platon si¢ pod nia podpisuje w pierwszej
mowie Sokratesa. Oczywiscie, jezeli zakochany nie ma rozumu i panowania nad sobg,
czyli jest gorszym typem czlowieka.

2) Stosunek osobisty, oparty na zmystach, nie jest pewny i trwaly, natomiast zmysty
moga by¢ cenng ozdobg przyjaini. Znowu t¢ sama mysl powtdrzy w calej petni sam Platon,
kiedy w rozdziale XXVII poéle do nieba na poly w pidrach tych, kedrzy kiedy$ kochali
jak ludzie. Styl wybitnie Platoriski.

VIIL. h) Za$lepiony, bezkrytyczny kochanek psuje wybrarica pochwatami. Sokrates te
my$l powtérzy, rozwinie i uzasadni w rozdziale XVII. My$l najzupelniej prawdziwa, jesli
kochanek jest glupi i opanowany zadza bez hamulca. Nastepuje szereg bardzo picknych
antytez, ktérym nic zarzucié¢ nie mozna.
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i) Odparcie pierwszej watpliwosci, tzw. anthipofora. Moiliwa jest przyjaisi bez pier-
wiastka zmystowego. Zdanie dzi$ mocno watpliwe (psychoanaliza Freuda'®”!), ale bliskie
pogladéw Platona. Doskonale si¢ z nim da pogodzi¢ wedle rozdziatu XXXVII (poczatek).

k) Efektowny final calo$ci. Mozna go takze uwaza¢ za antypofore. Od slow: ,wiec
uwzglednia¢” bardzo picknie ustylizowany, petny misternie zbudowanych antytez stow-
nych i rzeczowych, ustgp czysto platoriski. Dowcipne analogie, jakie wynikaja z podcig-
gniecia zakochanych pod nagléwek ,potrzebujacych”, jakby zywcem wyjete z ust Platoni-
skiego Sokratesa. Szereg maksym bardzo pi¢knych i najzupelniej prawdziwych, jednakze
pod warunkiem innym niz poprzednio, a mianowicie pod warunkiem, ze czlowiek, ked-
ry te slowa wypowiada, nie cierpi sam na lichg odmiang miloéci i Ze nie jest gorszym
typem czlowieka. To zalozenie podsuwajg stuchaczowi istotnie pigkne stowa méwcy, ale
caly fakt jego zabiegéw zdaje si¢ $wiadczy¢ o nim wprost przeciwnie. Wywody Lizjasza
mienig si¢ w oczach.

Znowu opinia wraca

]) Stosunek prawdziwie erotyczny naraza na klopoty i psuje opinig. Eros jako dekoracja
Zycia tego nie czyni. Mala odmiana argumentu e). Zdania oba same przez si¢ zupelnie
prawdziwe. Apelacja do dbania o opini¢ thumu. Ukryta bowiem antyteza brzydka i mylna:
yPrakeyki erotyczne sg zte, bo uchodzg za zle. Tez same prakeyki bez milosci nie uchodza
za zle (bo o nich nikt nie wie), a wicc sg dobre”.

Antyteza niedostateczna, bo w drugim jej czlonie nowy warunek ukryty w nawiasie.
Przyjecie opinii thumu za kryterium dobra i zfa niskie i obosieczne, ale charakterystyczne
dla ducha czasu, ktéry Platon zwalcza. Stanowisko praktyczne, ale Platon go nie podziela,
a z jakim wstretem na nie patrzy, méwi zakoniczenie rzeczy Sokratesa, rozdzial XXXVIII
z poczatku.

Streszczenie wywodo'w Lizjasza

IX. m) Drugie i ostatnie odparcie watpliwo$ci. Rozumowanie Lizjasza ma taki sche-
mat w krétkoscei: ,Jezeli cheesz, zeby o ciebie dbano, jezeli cenisz swe uczucie, jesli ci
zalezy na trwalo$ci stosunku i pewnosci, na opinii, na spokojnej starosci, na spokoju
w domu, na rozumie wybranego i na swobodzie osobistej, wybieraj raczej takiego, co ci¢
nie kocha, niz zakochanego, bo zakochany otrzezwieje, poleci, jest niepewny, zmienny,
ghupi, zalepiony, naraza opini¢ i spokdj, zabiera swobodg osobista i wigcej kosztuje niz
wart”.

To sa przeciez moraly, ktére od tego czasu po tysiac razy powtarzali mlodym osobom
nie Lizjasze, ale ojcowie i matki, widzgcy w malzenistwie cérek naturalny, a nietrudny
$rodek utrzymania. Tak bedzie argumentowal kazdy, kto milo$é pojmuje jako upadlajaca
psychozg, a zna tylko lichszy rodzaj ludzi. Tak jednak pojmuje rzeczy tlum i dzis, i za
czaséw Platona. Takie tez pojecie milosci widoczne w calej mowie Lizjasza tam, gdzie on
moéwi o drugim, o rywalu. Nie o sobie!

W wywodach jego ukryte jest i drugie zalozenie popularne, pewna norma etyczna
zaznaczona zaraz w pierwszych stowach mowy: ,Jest rzecza wlasciwa oddawaé si¢ fizycznie
dla zapewnienia sobie $rodkéw utrzymania, spokojnej staroéci, spokoju, swobody, opinii
itp.”. Najpopularniejsze zalozenie wszystkich ,malzeristw z rozumu”, dobrych partii na
zimno i wszelkiego innego nierzadu. I dzis, i za Platona, i u Lizjasza.

Platon a Lizjasz

Ze Platon ma najglebszy wstret do tego zatozenia, $wiadczy wyraznie ustep rozdziatu
XXXVIIL. Ze filozof nasz miloé¢ pojmuje inaczej, $wiadezy definicja jej podana w rozdziale
XIV i cala druga mowa Sokratesa. Platoriskie pojecie mitosci i poglady jego na zycie
erotyczne wygladaja inaczej niz Lizjaszowe, bo Platon je opiera na wniknieciu w glab
duszy ludzkiej, daje im podklad psychologiczny i sam jest lepszym czlowiekiem; umie

187 Freud, Sigmund (1856-1939) — austriacki neurolog zydowskiego pochodzenia, twérca psychoanalizy.
[przypis edytorski]
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w ludzkiej duszy dojrzeé i takie pickno, jakiego liche oczy nie zobaczy. Lizjaszowe za$
pojecia i normy etyczne nie opieraja si¢ na zadnych glebszych rozwazaniach, tylko sa
odbiciem kursujacych, popularnych opinii thumu; stoja na ich poziomie i temu wia$nie
majg zawdzieczal swy sile przekonywajaca.

Klopotliwy wynik wywoddw

Tymczasem z zalozed tych i z przytoczonych argumentéw wynika z nieuchronng
konieczno$cia wniosek, przeciw ktoremu musi si¢ méwca zastrzegal z calej sily. Wy-
nika bowiem to: Lepiej si¢ oddawaé ktéremukolwiek, kazdemu z niekochajacych raczej
niz zakochanemu. Znowu popularna maksyma zyciowa, codzienny indyferentyzm!$8 ero-
tyczny, ktéry si¢ po domach zwyklo formutowaé: ,Nie przebieraj wicle, byle nie byt pijak
i karciarz; ta milo$¢ to poezje!”. Znana zasada chlodnych malzeristw dla interesu, czyli
uswicconego zarobkowania wlasnym ciatem.

Do tego wyniku przeciez Lizjasz nie chciat doj$¢; on pragnat pozyskaé kogo$ wy-
tacznie dla siebie, a nie dla olbrzymiej grupy niekochajacych, podobnie jak rzekomo i on
sam. Wniosek, ktérego on pragnie, nie wynika zupelnie z przytoczonych argumentéw,
a to, co z nich wynika, sprzeciwia si¢ jak najmocniej zamiarom sofisty.

Pokazuje si¢, ze z utylitarnych!® argumentdw, z niskiego pogladu na milo$¢ i na
dusz¢ ludzks, z popularnych poje¢ i norm etyczaych trudno wykrzesaé zachete do sto-
sunku trwalego z pewnym i jednym tylko czlowiekiem. Takich, co nie kochajg, mozna
przeciez mied na tuziny, a przy odpowiednim rozsadku i taktyce jeszeze lepiej wychodzié
na wickszej ich ilo$ci niz na stosunku z jednym.

Przeciw temu nieuchronnemu wnioskowi zastania si¢ Lizjasz mdlym wzgledem na
yhie wypada” i ,niebezpiecznie ze wzgledu na plotki”. Ale to juz bylo. Namowa tedy nie
tylko celu nie osiaga, ale doprowadza do wnioskéw sprzecznych z zamiarami namawia-
jacego.

Kiedy Lizjasz opisuje zakochanego, przypisuje mu caly tuzin wad; nie ma o nim nic
dobrego do powiedzenia, skutkiem czego milo$¢ nabiera w jego mowie ogromnie czar-
nych koloréw.

Ale tylko z jednej strony. Tyfon ma drugg glowe na wezowym ciele. Kiedy opisuje
siebie i klasg ludzi ,niekochajacych”, do ktérej sie sam zalicza, méwi zupelnie jak Sokrates.
Jego slowa sa wtedy zupelnie pickne, pelne umiarkowania, mocy nad sobg, majg taki
pogodny blask i ton wysoki, i takie s3 typowo Platoriskie, ze nie moze ulega¢ kwestii
pewien figiel autora: Platon ubiera Lizjasza w maske Sokratesa, tak jak si¢ pdiniej bedzie
Sokrates maskowat na Lizjasza lub innego sofist¢. Platon kaze mu tutaj méwi¢ rzeczy do
prawdy i pickna podobne, i tym thumaczy wplyw tej mowy na mlodziefica.

Dlatego znajdowali$my tyle zdari prawdziwych, tyle czysto Sokratesowskich w jego
argumentach.

Przeciez to fagodne, ciche, wyrozumiale, trwale, wolne od namietnosci i burz pozycie
dwojga czy dwoch ludzi, z ktérych jeden cierpliwie pracuje nad doskonaleniem drugiego,
dba o jego dobra doczesne i duchowe, ale nie zamyka oczu i na wady wybrarfica — to
nic innego, jak Eros Sokratesa, rozwinig¢ty w rozdzialach XXXVI i XXXVII, a znany nam
z Platoriskiej Uczty. A ten wstret do popularnego typu kochanka, ktéry z ust Lizjasza
slyszymy, te czarne na nim kolory s3 przeciez takie najistotniejsza wlasnoscig Platona.
Powtérzy to samo Sokrates jako oczywistg prawde juz w rozdziale XI, przy koricu.

Platon udaje Lizjasza, a Lizjasz Sokratesa

Lizjasz jest skomplikowany naprawde¢. Gra w nim milo$¢ zmystowa, a dla zdobycia
ofiary bierze sofista pozory Sokratesa i méwi jezykiem aniota. Tylko tu i éwdzie widaé
wilczg sier$¢ spod $nieznego runa.

W rozdziale XLV wskazuje Platon na trzy mowy dialogu i powiada, ze si¢ w nich
przyktad znajdzie na to, jak kto$, co prawde zna, zartuje i wywodzi w pole stuchaczéw.

183ndyferentyzm — oboj¢tno$¢ wobec istotnych kwestii spofecznych, moralnych, religijnych itp. [przypis
edytorski]
189ytylitarny — majacy na celu przysparzanie praktycznej korzyéci, pozytku. [przypis edytorski]
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Przyzna si¢ do mistyfikacji. Pierwsza mistyfikacje mamy tutaj; drugg bedzie pierwsza
mowa Sokratesa.

Tres¢ mowy Lizjasza, to znaczy nagana lichej, prakeycznymi pobudkami wywolane;
miloséci zmystowej oraz zacheta do stosunku opartego na sympatii i wspélnej pracy, jest
wyrazem tendencji Platona. Mowa jest umyslnie tak zbudowana, zeby si¢ na niej oba
Erosy przebijaly: jasny i czarny, nierozgraniczone wyraznie. Dusza sofisty widziala bar-
dzo niedokladnie pickno i dobro w tamtym $wiecie, totez dzi$ ,z trudnoscig i tylko jak
przez zapocone szkla” rozeznaje ich odbicie w stosunkach ludzkich. A méwigc proza:
sofista nie zna si¢ na duszy ludzkiej i nie wie, czym jest jej milo$¢ naprawde i jakie s3 jej
rodzaje. Zamiast poglebienia przedmiotu wlasnym rozumem, bierze swe zasady etyczne
i pojecia na olep z literatury i z kursujacych popularnych opinii thumu, z keérymi si¢
na kazdym kroku liczy. Dlatego tez nie odréznia rzeczy gléwnych i podrz¢dnych, miesza
czarne i biale, prawde i pozér, nie dochodzi do zgody ze swoim stuchaczem, a wynik jego
wywodoéw sprzecza si¢ z jego wlasnym zamiarem. Wszystkie te formalne zarzuty, doty-
czgce zarazem ducha dwezesnej literatury picknej o pozorach naukowych, uczyni Platon
Lizjaszowi w teoretycznej cz¢sci dialogu. Gdyby zyt dzi$ i czytywal to, co si¢ wspdlczesnie
pisze o literaturze albo o sztukach plastycznych, gdyby si¢ przystuchal odezytom w poscie
i przejrzat zadania mlodziezy, wydalby Fajdrosa na nowo.

Koniec rozdzialu zajmuje bezwzgledny zachwyt mlodzierica i mina Sokratesa, ktéra
zbija z tropu Rozpromienionego.

b) Intermezzo

X. Sokrates figluje. Udaje, ze i on takze tylko z literackiego punktu widzenia mowg
ocenial, a nie zwracal uwagi na stron¢ rzeczows. Zauwazy! jednak powtérzenie dwukrot-
ne pierwszego zaraz argumentu, kedry rozdzielaja na dwie czeéci niepotrzebne stowa: ,a
jeszcze”. Tego, ze to jest jeden tylko argument, a nie dwa, nie widzial i grecki komen-
tator Fajdrosa, mimo tej wskazéwki filozofa; wicc wybaczmy to i mlodemu studentowi
retoryki.

Trzykrotnie powtarza si¢ w mowie Lizjasza uwaga o opinii publicznej, a mianowicie:
d), e), 1). Przyczyny powtarzania si¢ dopuszcza Sokrates dwie: 1) brak wiedzy rzeczowej
lub 2) lekcewazenie jej.

Wie o tym doskonale, ze oba czynniki zachodza naprawde. Widzieliémy we wstepie
do dialogu, ze ten drugi byl przyczyng pierwszego.

Popisowe, a to samo w gruncie rzeczy powtarzajace antytezy zauwazyl Sokrates juz
przedtem. Ubdstwo mysli w mowie Lizjasza stad, ze znal jednego tylko Erosa: ciemne-
go. Poniewaz jednak Fajdros zdaje si¢ réwniez zna¢ tylko takiego Erosa, nie widzi tego
ubdstwa zupelnie i sadzi, ze o milosci niepodobna nic wigcej ani lepiej powiedzied.

Wyzwanie Sokratesa

Zapomnial, zdaje si¢, o dawnych lirykach ojczystych; bo czyz nie powinna mu byla
przyj$¢ na mysl chocby ta stara sprzed stu lat piosenka Anakreonta o tym:

Jak Muzy raz Erosa,
Zwigzawszy girlandami,
Picknosci zaprzedaly.
Teraz go Kyterejska'®
Na darmo szuka Pani,
Wykupi¢ chege Erosa.
Dzi$, chocby go wykupil,
Nie wyjdzie; pozostanie.
Nauczy! si¢ niewoli!

Przeciez lepszy sens, a rzecz przynajmniej krotka i rytmiczna, i do muzyki. Wiec
szkoda bylo prozy; ale i poezja nie musi by¢ uboga w tre$¢ i w prawdg. Sokrates czuje, ze
w nim wzbiera natchnienie z obcych Zrédet.

190Kyterejska Pani (mit. gr.) — Afrodyta, bogini milosci, matka Erosa; wg Hezjoda wylonila si¢ z morskiej
piany u brzegéw wyspy Kytera, na pid. od Peloponezu. [przypis edytorski]
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Te obce zrodla, w ktdrych niedtugo zasmakujemy, to orfika: ona Erosa czci jako
pierwotne najpigkniejsze bdstwo, jako boga $wiatla, Parmenides wielbi go jako pierwszego
z bogéw, Safona go nazywa synem Nieba i Ziemi, a sil¢ jego poréwnywa do sily orkanu.
Sofokles hymny $piewa na jego cze$¢, tradycja ojczysta skrzydta mu przypina. Ale przede
wszystkim jest tym obcym Zrédlem Platon i muza jego poeziji.

Fajdros tak si¢ cieszy, ze co$ nowego a ladnego uslyszy na zadany temat, ze przyrzeka
w zarcie Sokratesowi zloty posag w Delfach. Archontowie atefiscy $lubowali przy obje-
ciu urzedu ofiarowaé zloty posag Apollinowi w razie, gdyby ktéry podczas sprawowania
stuzby publicznej w czymkolwiek prawom uchybil. Posagéw zlotych bylo w Delfach wig-
cej. Zotolity posag zlozyli tam Apollinowi w ofierze wygnani synowie tyrana Koryntu,
Kypselosa, kiedy im bog pozwolil na powrét objaé tron, ktdry ojciec byt utracil.

Sokrates streszcza teraz swdj sad o mowie Lizjasza: Pochwala rozsadku czlowieka
niekochajacego i nagana glupstwa zakochanego, czyli gléwna tre$¢ mowy, jest dobra
i oczywista. Brak mowie natomiast niezwyklego pomystu i uktad jej jest zly.

XII. Wobec tego proponuje Fajdros Sokratesowi przyjaé jeden z argumentéw Lizjasza
jako zalozenie, a mianowicie to, ze zakochany jest raczej chory w poréwnaniu z nieko-
chajacym, i niech prébuje méwi¢ na ten temat wiccej i lepiej niz Lizjasz.

Teraz Sokrates zabawnie udaje ceregiele Fajdrosa z dwoch pierwszych rozdzialéw dia-
logu. W koncu, wykpiwszy ,znakomitego autora” i jego wspanialy pokarm duchowy,
przyrzeka méwic z zakryta twarza, boby si¢ wstydzit inaczej.

Sokrates si¢ zastania, bo bedzie udawat sofiste wspétczesnego forma swego wywodu:
bedzie ganit Erosa i malowat go tak czarnymi kolorami, jak gdyby nic nie wiedzial o tym,
ze istnieje i bialy. Bedzie udawal, ze nie odréinia dwéch zgota réznych rodzajéw mitosci,
catkiem jak Lizjasz; jak gdyby i on nie widzial nigdy Erosa rzeczywistego, i nie wiedzial,
czym on jest. Bedzie méwit asonancjami'®! i aliteracjami'®?, jak Gorgiasz, bedzie si¢ bawit
w etymologiczne wywody bez wielkiego sensu i blyszczat erudycjg literacka; ale spod tego
blichtru $wieci¢ bedzie przeciez to, co go szkole sofistéw przeciwstawia: 1) dazenie do
myslenia rzeczowego jasnymi, niedwuznacznie okreslonymi pojeciami i 2) psychologiczny
podkiad rozwazan. Mowa jego stanowi paralele!”* do poprzedniej. Podobnie jak w tamtej
Lizjasz udawal Sokratesa, tak w tej Sokrates udaje Lizjasza. W obu mowach spod masek
przebijaja charakterystyczne cechy kierunkéw, ktore autorowie przedstawiaja. Obie mowy
sa w koricu co do treéci naganami Erosa.

¢) Popisowa mowa Sokratesa

XIII. Sokrates tedy zastonicty i spokojny dzicki temu, ze nie parsknie $miechem
w polowie zdania, rozpoczyna strasznie uroczysts, niby na igrzyskach, inwokacja do Muz
Rozglodnych. Modg éwezesng prébuje dojéé etymologii tego przydomka.

Motze by¢, ze pod szatg tej parodii kryje sie my$l powazna. Grecki objasniacz Platona
notuje bowiem, ze ten jakié naréd Rozglo$nych (Ligiéw), mieszkajacy w Epirze, mial by¢
znany ze swej muzykalnoéci tak wielkiej, ze nawet w wojnie nie brali wszyscy udziatu,
ale gdy polowa mezéw bitwe staczala, druga polowa wtérowala walce piesnia. Motze si¢
wiec w tej etymologii Sokratesa kry¢ aluzja do samego dialogu, a w szczegdlnosci do tego
wszystkiego, co w nim méwi sam Sokrates. I to przeciez jest w polowie tylko polemika,
a w drugiej polowie poemat, nie $cisly wyklad nauki.

Glowna mysl w szacie zartéw

Tak pompatycznie rozpoczety inwokacje konczy Sokrates humorystycznym, mino-
rowym spadkiem. Z tego tonu przechodzi w zupelnie inny: niby bajeczka dla grzecznych
dzieci o chlopczyku picknym a zakochanym bardzo, ktéry zaloty rozpoczyna, czy tez
je koriczy, czym? Lekcje metodologii, ktéra brzmi pokrétce: Pierwszym i niezb¢dnym
warunkiem wszelkiego porzadnego opracowania myslowego jakiegokolwiek tematu jest:

Ylasonancia a. asonans — rym niedoktadny, w ktdérym powtarzaja si¢ tylko samogtoski. [przypis edytorski]

92qliteracja— $rodek stylistyczny polegajacy na powtérzeniu jednakowych glosek lub zespotéw glosowych na
poczatku wyrazéw sgsiadujacych ze sobg w tekscie lub zajmujgcych analogiczne miejsce w wersie lub w zdaniu.
[przypis edytorski]

93paralela — podobna, analogiczna cecha; takie: zestawienie takich cech podezas poréwnywania. [przypis

edytorski]
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wiedzie¢, o czym si¢ mowi, to znaczy: znaé istotg danej rzeczy, porozumieé si¢ ze shu-
chaczem co do tego i poda¢ okreslenie (horos, definitio) przedmiotu dyskusji. Bez tego
gotowe sprzeczno$ci wewnetrzne i nieporozumienie ze shuchaczem. Skad i kwesti¢ war-
tosci Erosa mozna rozstrzygnaé tylko na podstawie definicji mifosci.

Te zasad¢ metodologiczng przejal, jak wiadomo, Platon od Sokratesa. Nalezy bardzo
dobrze zapamigtaé to miejsce, niezmiernie wazne dla zrozumienia Platona w ogéle, a Faj-
drosa jego w szczegdlnosci. Pokazuje si¢ z tego rozdzialu, ze wedle Platona znaé istotg
(uzija) jakiej$ rzeczy, nie znaczy to nic fantastycznego ani mistycznego, tylko najproéciej
w $wiecie znaczy to: wiedzie¢, o czym si¢ méwi, i méc to ujaé w definicje, czyli mie¢
o czyms$ wiedz¢ rzeczows, ujeta w jasne pojecia. To jest jadro i istota nauki Platona.

XIV. Definicja zaczyna si¢ od pierwszych stéw tego rozdziatu. Genus proximum!®4 mi-
foéci jest: pozadanie tego, co pickne. Ze i ludzie, nie kochajac, pozadaja tego, co pickne,
to wiemy z zalozenia mowy Lizjasza: Niekochajacy sofista na przyklad pozada picknego
chlopaka. Differentia specifica® wyrasta na tle krétkiej analizy psychologicznej. W duszy
ludzkiej rozréznia Platon dwie potezne, réwnoczeénie lub po sobie panujace wiadze: 1)
wrodzong zadze rozkoszy, ktorej wysoki stopiert nazywa si¢ grzechem buty, niepowscig-
gliwoscig, i 2) nabyty rozsadek, skierowany do tego, co najlepsze w kaidej sprawie, a sita
jego nazywa si¢ panowaniem nad sobg, powsciggliwoscia.

Definicja Erosa

Mitoé¢ za$ jest to potgina z3dza, silniejsza niz rozsadek i przeciw niemu skierowana
do rozkoszy z pickna, ubocznie za$, ze strony pokrewnych jej zadz, kierowana do pigkna
cial. Z poprzednio przyjetego zdania Lizjasza wiemy, ze milo$¢ jest choroba umystowa;
teraz poznajemy blizej jej rodzaj.

Definicje t¢, niezmiernie wazng dla caloéci dialogu, podkresla Platon aliteracjami,
asonancjg i zartami Sokratesa, ktory ten niby dytyramb Nimfom przypisuje. Wstapily
w niego dionizyjskim sposobem. Powodem tego natchnienia ma by¢ Fajdros, a sa na-
prawd¢ bledy formalne mowy Lizjasza. Sokrates zapowiada jeszcze jeden atak Nimf za
chwile. Ale ten przyjdzie dopiero w drugiej mowie.

XV. Lizjasz opisywat ciemne strony pospolitego Erosa zmystowego, ale ich nie usilo-
wal thumaczy¢. Méwil, ze zakochany jest zazdrosny, drazliwy, plotkarz itd., ale nie méwit,
dlaczego jest takim, z wyjatkiem jednego zdania, na ktérym nalezytego nacisku nie po-
lozyl. W zdaniu tym nazywal zakochanych anormalnymi, chorymi osobnikami i tym
tlumaczyt ich niestatosé.

XVI. Sokrates natomiast ttumaczy kazdy rys zakochanego z pomocy definicji Erosa
i uogdlnien, czyli praw psychologicznych, ktére mu si¢ wydaja oczywiste. Na jedno z ta-
kich praw rzekomych powoluje si¢ tutaj: choremu mile jest wszystko, co mu nie stawia
oporu, a niemile mu jest wszystko, co mu doréwnywa sitg albo go nig przewyzsza. Czyli:
zakochany musi z koniecznodci psychologicznej cieszy¢ si¢ niemoca, niesamodzielnoscia,
zalezno$cig od siebie osoby ukochanej, a w nastepstwie taka jej niemoc powodowaé.
Przede wszystkim wigc musi powodowa¢ u swej ofiary: upadek intelektualny, upadek
fizyczny, upadek materialny, jej towarzyska izolacje.

XVIL Poniewaz zakochany dziala pod przymusem wewnetrznym (a przymus we-
wnetrzny lezy juz w pojeciu psychozy) i dlatego sam wywiera przymus moralny i fizyczny
na swg ofiar¢ — musi przeto przy znacznej réznicy wieku by¢ w dtuzszym pozyciu wstret-
ny dla osoby ukochane;j.

Z definicji wynika caty wywdd

XVIIL. Z definicji Erosa wynika, czym jest koniec mitosci. Jest to przewidziane w niej
ustanie poteznej zadzy rozkoszy z pickna itd. A poniewaz definicja przyjmuje w takim

4genus proximum (lac.) — najblizszy rodzaj, bezposrednio nadrzgdny wzgledem danego. Definicje klasyczne
konstruuje si¢ od ogdtu do szczegdtu, podajac ,gatunek” (genus), czyli ogélniejszy zakres, do ktérego nalezy
wyraz definiowany, oraz ,réinicg gatunkowy” (differentia specifica), zespét cech zaweiajacych ten szerszy zakres.
[przypis edytorski]

195differentia specifica (fac.) — réinica gatunkowa, zespdt cech odrézniajacych definiowane pojecie od innych
poje¢ nalezacych wraz z nim do tego samego rodzaju nadrzednego. [przypis edytorski]
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razie przyjécie do wladzy w duszy ludzkiej drugiego czynnika, ktéry w inng strong mo-
ze ciagnaé: rozsadku, skierowanego do rzeczy ,najlepszych” — przeto koniec milosci
musi powodowa¢ niedotrzymanie poprzednich zobowigzan (ich warunkiem jest prze-
ciez identyczno$¢ zobowigzujacego si¢ i $wiadczacego), musi wywolywaé wstyd, wyrzuty,
ucieczke, w ogdle: klopotliwe objawy zmiany osobowosci bylego zakochanego. Konczy
rozdzial tre$ciwe powtérzenie wywodu w jednym zdaniu i ostatnie o$wietlenie milosci
jako drapieznego objawu zyciowego.

Sokrates koniczy, jakby mu juz zbrzydto to udawanie Lizjasza. Udawal go, ganigc Ero-
sa bez zastrzezen. Podobnie jak u Lizjasza, tak i w mowie Sokratesa wszystkie przytoczone
nagany sa shuszne pod warunkiem, ze w duszy zakochanego rozsadek ulegt w walce z z3-
dzg. Jednakie definicja Erosa z rozdzialu XIV nasuwa pytanie: czy tak by¢ musi? A co
wtedy, jezeli rozsadek nie upadnie, tylko wladze jaka$ zachowa, mimo ze zadze nie zga-
sty? Czy sa i takie typy dusz ludzkich? A jeéli s3 (Sokrates wspominal jeszcze nad Ilissem
o tym typie czlowieka, ktéry ma w sobie co$ boskiego, obok pierwiastkéw nizszych),
jak wyglada milo$¢ u takiego typu? Rzecz jasna, ze nie zachowa samych tylko ciemnych
stron; przeciwnie, taki dopiero Eros okaze si¢ bogiem jasnym.

d) Drugie intermezzo

XIX. Gdyby Fajdros byl rozumiat Sokratesa, powinien by mu byl teraz takie pytanie
postawié: ,Jak sie przedstawia milo$¢ takiego czlowieka, ktéry nie traci przez nig przeciez
pewnej réwnowagi wladz duchowych, nie idzie w niewolnicza stuzbe zadz? Jak wyglada
Eros jasny?”.

Ale mlody cztowiek pamicta tylko temat studium Lizjaszowego i zamiast pytania
wlasciwego stawia Sokratesowi inne; chce pochwaly praktyk erotycznych na zimno, bez
miloéci w ogéle. Uslyszy o nich dosadne stowa dopiero na poczatku rozdzialu XXXVIII.

Tymczasem dostaje zarty dla odpoczynku po dhugim napieciu uwagi. Sokrates rozma-
wia z nim jak z dzieckiem. Wie, ze jego zarty miodzieniec bierze serio, ironii nie rozumie,
chyba ze ona lezy jak na talerzu, wigc méwi jakby sam do siebie; w pierwszej chwili tylko,
spostrzeglszy, jak inteligentnego stuchacza ma przed sobg, miat tej rozmowy doé¢; chciat
si¢ uprzejmie pozegnaé i pdj$¢ do domu.

Dajmonion i wolterianizm Platona

XX. Ale to byt odruch tylko. Zrozumialy. Gdyby poszed! za nim, zostawitby Fajdrosa
w przekonaniu, ze Lizjasz pelng prawde méwil. Bo przeciez i Sokrates takie same rzeczy
powtarzat. Mlodzieniec kompletnie nie rozumiat filozofa; nie uchwycit réznic miedzy
nim a sofistg — tym bardziej, ze Sokrates sam te réznice zacieral, udajac retora ozdoba-
mi swej mowy i powtarzajac nagany Erosa w formie ogolnej. Zostawi¢ Fajdrosa pod tym
wrazeniem znaczyloby to utwierdzi¢ w jego umysle jednostronny, a wicc falszywy poglad
na mito$¢, nie odstoni¢ przed nim jasnych i picknych jej stron i mozliwosci, a dla siebie
samego — nie wyczerpa¢ analizy Erosa, urywajac ja na jednej jego skrajnoéci i to naj-
brzydszej. Te pobudki, mniej czy wiccej uswiadomione, stanowily éw wewngtrzny glos
boski, ktéry Platonowi nie pozwolit pusci¢ Sokratesa do domu.

Wieszczkiem nazywa siebie Sokrates pélzartem, bo i on, tak jak cala sztuka wieszcz-
biarska, prébuje ,domystom ludzkim dawaé podstawe myslowa”. Tak okre$la Platon
wieszczbiarstwo w rozdziale XXII, w ustgpie bardzo sceptycznym w odniesieniu do tej
prakeyki religijnej. Wieszczkowie robig to z pomoca lotu ptakéw; Sokrates z pomocy
indukeji i analizy poje¢, jak w dopiero co ukoniczonym wywodzie.

Platon miat i drugi powdd, zeby filozofa w ustroniu Muz zatrzymac. Postanowit sobie
zwycigzy¢ modny kierunek myslowy i literacki, jaki przedstawiala sofistyka, wlasng jej
bronia: pokazaé, ze antylogie! pisa¢ mozna i z sensem, nie obrazajac prawdy.

Rzeczy przeciez majg niekiedy strony przeciwne, ktére wygladaja na sprzeczne. Do
jednego i tego samego rodzaju nalezg nieraz przedmioty z pozoru zgola rézne, w ktd-
rych nic wspélnego nie wida¢ na pierwszy, plytki rzut oka. I w tym wiasnie sztuka, zeby
umie¢ odkrywad zrazu niedostrzegalne, a jednak istotne, wspdlne réznym rzeczom cechy,
laczy¢ je razem, i nazywal. Uzyskane ta drogg uogélnienia stuza potem do tlumaczenia

Y6antylogia — zestawienie przeciwiedstw. [przypis edytorski]
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poszczegodlnych, nieraz bardzo réznych, kontrastujacych z soba wypadkéw. Opracowal
myslowo jaki$ zakres przedmiotéw lub zdarzer, to zdaniem jego 1) zdoby¢ odpowiednie
trafne uogdlnienie i 2) wytlumaczy¢ z jego pomocy wypadki podporzadkowane.

Zrobit tak, rozstrzygajac kwesti¢ wartosci Erosa. Dal jego okreSlenie ogélne i wythu-
maczyl z jego pomoca wypadki brzydkiego, ujemnego kochania.

Skqd antylogia i po co?

Temu poswigcit pierwsza mowe Sokratesa. Zostaja do wyttumaczenia wypadki mitosci
jasnej, picknej, dodatniej. Sokrates wigc musi méwi¢ drugi raz, ale dla rozmaitoéci bedzie
méwit w zgola innej formie: mitu i hymnu, przeno$niami o olbrzymim rozpieciu. Ta
modng forma umieli operowa¢ wspdlcze$ni. Platon potrafi to lepiej, ale musi to jako$
nawigzal. Z miejsca nie moze Sokrates wpadaé w poemat, chociaz na to mu Platon juz
z poczatku ustawil posagi pod drzewami, dat wiosne, kwiaty, ustror i kazat zapowiedzied
natchnienie juz w rozdziale XIV.

Poemat bedzie mial nastrdj religijny, niby widowisko z misteriéw, bo i przedmiot
jego, Eros, cieszy si¢ czcig boska i sama czynno$¢ myslowej analizy, ktéra blaskiem jed-
nego uogdlnienia trafnego rozéwietla chaotyczne mroki mndstwa poszczegdlnych, prze-
ciwnych nieraz wypadkéw, ma w sobie co$ zupetnie boskiego w oczach naszego autora,
jak sie nam przyzna w rozdziale L z poczatku.

Juz teraz, wérdd zartéw, uderza Sokrates w tony mistyczne; to boski glos, to grzech,
to zatrute usta; ale nie trzeba myéle, zeby to wszystko bylo bardzo serio méwione. To jest
$wiadomie przyjety pewien literacki ton z upodobaniem i z uSmiechem zrobiony: Bawmy
si¢ troche w misteria, to tadne! Kto nie wierzy, niech zwrdci uwage na humorystyczne
zdania i ust¢py wtracone miedzy uroczyste, archaiczne, religijne tony.

XXI. Po palinodii'” Stezichora — marynarze, po oczyszczeniu ust nacieranie na Li-
zjasza, prztyczek w nos Fajdrosowi i... gdzie ten chiopak z trzynastego rozdziatu, ktéry
si¢ tak logicznie umizgal? Szukajcie predko chlopaka, bo bedzie nabozedstwo! Fajdros
zglasza si¢ z karesami'®8, jak gdyby to o niego szto. Wida¢, zaczyna go sobie pozyskiwaé
Sokrates, ale porozumienie migdzy nimi niepredko nastgpi.

e) Pie$n przeblagalna

Zapowiedz Swigtego pozoru prawdy

XXII. Dwa kalambury, z imion Fajdrosa i Stezichora zrobione, podaja ton nadcho-
dzgcego poematu. Nadej$¢ ma co$ uroczystego i $wictego: piesn przeblagalna na cze$é
Erosa — tamto mogt byt méwi¢ pospolity, miody cztowiek. Stezichoros (632—556 przed
Chr.) z Himery na Sycylii, ktérego palinodi¢ do Heleny Platon teraz w kilku stowach
nasladuje, napisa¢ mial w swej przeblagalnej pieéni, ze Heleny w ogéle nigdy w Troi
nie bylo. Parys bowiem zakochal si¢ w widziadle Heleny i ten zludny majak powidzt
nad brzegi Skamandru'®. O zludzenie, o pozér Heleny bili si¢ przez dziesig¢ lat boha-
terowie, a nie o rzeczywista zon¢ Menelaosa. Skoro to napisal, odzyskal wzrok. Sokrates
powiada, ze uczyni przeciwnie. On w swej poprzedniej mowie udawat $lepego umystowo;
teraz otworzy oczy i wlasne, i towarzysza na Erosa prawdziwego i pokaze, ze ztudzeniem,
pozorem byl raczej ten Eros ciemny, ktérego i on, i Lizjasz ganil. Raczej w tamtych
wypadkach potocznych milostek poznawali$my milo$¢ falszywa; prawdziwg poznamy za
chwile.

Po kilku stowach wstgpu nawigzuje Platon znowu do znanej definicji Erosa. Juz z mo-
wy Lizjasza wiadomo, ze Eros jest pewng psychozg, zboczeniem duchowym. Teraz dopie-
ro slyszymy uwagg, ze z tego faktu zupelnie nie wynika konieczno$¢ nagany. Sg bowiem
psychozy ponizajace i s3 takie, ktére podnosza. Tak przynajmniej wierzy lud. Niektére
przeciez niewatpliwie patologiczne stany ciesza si¢ czcig religijng, jak na przykiad trans
Pytii w Delfach lub kaptanek wrézacych z szumu lidci dgbowych koto prastarej $wigtyni

9palinodia (gr.: odwolanie; lit.) — utwdr literacki, w ktérym autor odwoluje swéj poglad przedstawiony we
wezedniejszym utworze. [przypis edytorski]

198karesy — pieszczoty, czulosci. [przypis edytorski]

199 Skamander — rzeka pod Troja. [przypis edytorski]
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Zeusa w Dodonie, w Epirze. Obiegaly tez wiesci o jakiej$ chaldejskiej czy zydowskiej sza-
lonej prorokini Sybilli, ktéra wedrujac po miastach Wschodu i Grecji, miata im nieszczg-
$cia zapowiadad i zalecaé obrzedy przeblagalne. Miata nawet probowaé wyprzed¢ Apollina
z Delf, ale si¢ jej nie udalo. Za to ksi¢gi sybiliniskie, tajemniczymi akrostychami pisane,
pelne przepowiedni ex post?® i rad liturgicznych, mnozyly si¢ tak w najrozmaitszych wy-
daniach, ze jedni ze starozytnych uwazali ja za kaplanke, ktéra zyje od tysigca lat gdzie$
w Marpessos nad Hellespontem?*! czy tez w Erytrach na wybrzezu Azji Mniejszej, i tam
si¢, mimo pdinego wieku, stale bawi pracg pisarska, a pdiniejsi, jak na przyklad Varro?2,
wymieniali ich az dziesi¢¢: chaldejska lub zydowska, libijska, delficks, italska, erytrejska,
samijska, kumejska, hellesponcka, frygijska i tyburtyriska.

Od takich popularnych wierzen zaczyna Sokrates rozdzial, przechodzi od nich do mi-
tow w poezji opracowanych, do Orestesa?®3, ktdrego szal oczyscil, a koficzy wlasng uwaga
o szale Muz, czyli natchnieniu, ktdrej ostrze zwraca przeciw racjonalistycznym pogladom
i usifowaniom poetyzujacych na chlodno sofistéw. Tu Platon méwi jak romantyk. Warto
poréwna¢ uwagi Sokratesa o poetach w Apologii?®.

W rozdziale tym rozrdznia tedy Platon trzy rodzaje psychoz: 1) szat apollinowy, czyli
wieszczbiarski, 2) dionizyjski, czyli oczyszczajacy, 3) szal od Muz zestany, czyli poetycki.
Wszystkie sa pozyteczne i szanowne. Jakim jest 4) szal Erosa, to si¢ ma pokaza¢ w dalszym
toku.

Znowu Voltaire

Etymologia wyrazu ,,mantyka” od manii jest humorystyczng parodia podobnych usi-
lowad wspélczesnych, a kryje zadlo w sobie, znaczy bowiem: potrzeba by¢ obranym
z rozumu, zeby rzeczy ukryte dla zwyklych oczu bada¢ z pomocy lotu ptakéw i tym
podobnych prakeyk czarnoksigskich zamiast wiasnie z pomocg rozumu, ktéry na to jest.

XXITII. Sformutowanie tezy: Szat Erosa jest najwickszym szcze$ciem. Zapowiedz, ze
nadchodzacego dowodu nie uzna medrek, a tylko medrzec weri uwierzy. Autor zdaje
sobie sprawe z tego, ze poetyckie przenoénie, jakimi si¢ teraz chce postugiwad, nastrecza
sposobnoé¢ do nieporozumien i zarzutdéw, ale mu niewiele na tym zalezy. Wie z gory, ze
dialog jego wpada¢ bedzie tysigc razy w niepowolane rece, ze go ludzie nie beda rozumieli
i beda go pojmowali falszywie; spowiada si¢ z tych przeczu¢ tak trafnych w rozdziatach
LX i LXT; wie, ze dialog bedzie jak niemy dla wielu czytelnikéw i ze go wlasciwie nie
warto wydawad, tym bardziej ze i autor sam gotéw by w ustnej rozmowie z niejednego
ustapié, co napisal w zapedzie; on tez pisze przewaznie dla siebie samego, w tej jednak
cichej nadziei, ze moze przeciez praca ta zaplodni jakie$ dusze, ktdre zechcg péjs¢ jego
sladami, i jakie$ w nich my$li wywola siostrzane jego my$lom. Idzmy!

Nowa definicja w szacie objawienia

XXIV. Zupelna zmiana tonu. Tekst, ktéry prawie az do tej chwili figlowal, zaczy-
na z miejsca przypominaé dzisiejszemu czytelnikowi poczatek Ewangelii Jana. Krétkie,
niewigzane zdania — zwigzle az do niejasnosci. Zamiast barwnych konkretéw — po-
jecia oderwane. Zamiast przedrwiwania wieszczkéw — dowdd nie$miertelnosci duszy.
Religijny polot tego miejsca odczuwat i Cycero, kiedy w Snie Scypiona stowa te iyw-
cem w usta kladzie zjawie sennej pradziada, ktéra bohaterowi jego niezmierzone widoki
wszeché$wiata pokazuje i o nieSmiertelnosci wielkich ludzi go zapewnia.

20¢x post (fac.) — po fakcie, poiniej, z poiniejszej perspektywy. [przypis edytorski]

201 Hellespont — cie$nina migdzy Pétwyspem Batkariskim a Azjg Mniejsza, taczaca Morze Egejskie z morzem
Marmara, ob. Dardanele. [przypis edytorski]

22Varro, Marcus Terentius, pol.: Marek Terencjusz Warron (116—27 p.n.e.) — uczony i pisarz rzymski, erudyta;
napisal wiele prac z réinych dziedzin, z ktérych tylko jedna, o rolnictwie, zachowata si¢ w catosci. [przypis
edytorski]

203 Orestes (mit. gr.) — syn Agamemnona i Klitajmestry, pomécit ojca, zabijajac jego morderczynig a swojg
matke, za co byl $cigany i doprowadzony do oblgdu przez Erynie, boginie zemsty. [przypis edytorski]

4gpologia (gr.) — obrona, mowa obroricza; tu: utwér Platona znany czgéciej pod polskim tytutem Obrona
Sokratesa. [przypis edytorski]
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Szkielet dowodu jest taki: Dusza nie moze umiera¢ (teza), bo ex definitione?> ,umie-
ra¢” znaczy mie¢ koniec ruchu (I przestanka), a dusza nie moze mie¢ korica ruchu (II
przestanka), poniewaz ex def. dusza sama jest poczatkiem ruchu dla siebie i dla innych
rzeczy, a poczatek ruchu nie moze mie¢ korica ruchu, bo (ad abs.2%) 1) nie bytby wtedy
poczatkiem ex def. poczatku, wedle ktérej poczatek nie ma korca i 2) $wiat by si¢ wte-
dy zawalil. Dowdd zatem oparty na definicji duszy, definicji poczatku ruchu i definicji
$mierci. Uzupelniony domyélng, a zgola nieoczywista przestanks, ze $wiat si¢ nigdy nie
moze ,zawali¢” i stangé. Zatem przyjmie ten dowdd i uwierzy¢ wen potrafi tylko ten 1)
kto uwierzy w konieczno$¢ ruchu w $wiecie, 2) kto nazywa poczatkiem ruchu co$ nie-
$miertelnego i 3) nazywa dusz¢ poczatkiem ruchu dla siebie samej i dla innych rzeczy.
Platon wie dobrze, ze nie wszyscy przyjmuja te definicje; tych, zdaje si¢, nazywa medrka-
mi; tego, ktdry je przyjmuje i uznaje, nazywa medrcem i tym si¢ takize thumaczyé moze
jego dumna rezygnacja w rozdziale poprzednim. Wiedzial widocznie, ze dowdd ten nie
bedzie stalowy i na granicie postawiony — tatwo go bedzie zaczepi¢, jak kazdy dowdd
z nieoczywistej definicji. A jednak taki sam szkielet ma Anzelmowski?®” dowdd na istnie-
nie Boga, ktéry na nowo odzyl w Medytacjach Kartezjusza®® i w Etyce Spinozy?®. Musiat
mie¢ psychologiczng warto$¢ zamiast logicznej: byl wyrazem wiary, ktdrej si¢ zdawalo,
ze jest wiedza, kiedy si¢ w szaty dowodu ubrata.

Platon nie ma tego ztudzenia. Sokrates dowodzi nie$miertelnosci duszy w najrozma-
itsze sposoby w Fujdrosie, a jednak sam si¢ przy koricu u$miecha na ich sif¢ przekony-
wajacg: ,moze tak jest, a moze jako$ tak”. Tutaj tylko z gory przewiduje krytyke ujemna
w rozdziale poprzednim, w toku ,,dowodu” dodaje sobie otuchy stowami: ,wolno powie-
dzie¢ zupelnie $mialo...” i koficzy t¢ kwesti¢ na jednym rozdziale, wiedzac, ze czytelnika
nie przekonal, jezeli mu po prostu swoich definicji nie narzucit, nie poddal. Przez wyraz
»dusza” rozumie Platon nie$miertelng przyczyne zycia, czyli poczatek ruchu naszego ciata.

To jest wlasciwie krétka tres¢ rozdziatu.

Ostrzega przed dostownym braniem jego przenosni

XXV. Wszystko to, co teraz nastapi, az do rozdzialu XXXVIII whcznie, jest wielka
przeno$nia (eikazija), obrazem poetyckim, ktérego Platon nie pozwala bra¢ dostownie
w pierwszych zaraz stowach tego rozdziatu. To nie jest nauka, tylko poezja Platona. My-
lilby si¢ najfatalniej w $wiecie, kto by przypuszczal, ze Platon nastgpujace teraz obrazy
wyznaje w ich dostownym brzmieniu. Przeciwnie, on ich nawet nie traktuje catkiem se-
rio, pisze je z u$miechem i wyznaje to w rozdziale XLVIII, méwiac: ,a potem zaczeliémy
szal milosny nie wiadomo jakimi obrazami malowa¢; moze$my tam i prawdy jakiej do-
tkneli po drodze, ale zaraz si¢ przeszto do czego innego, wmieszalo si¢ tu i éwdzie jaka$
my$l nie od rzeczy, i w koficu$my hymn niejako wzniesli...”. W rozdziale XLIX za je-
dyng powaing tre$¢ mowy Sokratesa uwaza dochodzenie do uogélnien odpowiadajacych
istocie rzeczy, czyli prawdziwych, i analiz¢ uogdlnien, a ,tamto reszta to byly zarty!”

Poczatek rozdzialu XXV jest obrazowym rozwini¢ciem i uzupelnieniem rozdziatu XIV.
Tam byla analiza duszy z pomoca poje¢ oderwanych — tu z pomoca obrazu. Blizsze
wyjasnienie przenoéni podaje inny dialog Platona, Rzeczpospolita®'°.

25¢x definitione (fac.) — z definicji. [przypis edytorski]

2064 abs. (tac.) — skrécone: ad absurdum: do absurdu (doprowadzenie wnioskéw z zatozonej tezy, $wiadczace
o jej falszywoéci). [przypis edytorski]

27 Anzelm z Canterbury (1033-1109) — wioski duchowny, filozof i teolog, uznawany za ojca scholastyki;
w dziele Proslogion sformulowal tzw. ontologiczny dowéd na istnienie Boga, bazujacy wylacznie na okreslonej
definicji pojecia ,Bég”, bez odwolywania si¢ do przestanek z obserwowalnego $wiata, streszczajacy si¢ w rozu-
mowaniu: 1) Bég jest to najdoskonalszy z bytéw, jakie mozna pomyéleé, 2) istnienie realne jest czyms$ dosko-
nalszym niz istnienie w samym tylko umysle, zatem: 3) Bég istnicje nie tylko w umyéle, jako pojecie, ale takze
w rzeczywistodci. [przypis edytorski]

208 Kartezjusz, wlasc. René Descartes (1596—1650) — francuski filozof, matematyk i fizyk, prekursor europej-
skiej filozofii nowozytnej. [przypis edytorski]

29Spinoza, Baruch (1632-1677) — filozof niderlandzki, przedstawiciel racjonalizmu, twérca systemu filo-
zoficznego majgcego u podstaw jedng, wieczng i wszechogarniajacg substancjg, nazwang naturg lub Bogiem.
[przypis edytorski]

210 Rzeczpospolita — dialog Platona znany dzi$ czesciej pod polskim tytulem Parsistwo, opisujacy idealnie urzg-
dzone paristwo, rzadzone przez filozoféw. [przypis edytorski]
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Skrzydlatym woznicg jest rozumna cz¢$¢ duszy ludzkiej, mieszkajaca w glowie; bialy,
pickny kon to szlachetny zapal i serce w piersi; kori czarny to pozadliwodci reszty ciala
poruszajace.

Skrzydlami wyposazyla fantazja grecka Erosa i Nike, i dusze zmarlych. Postaci te wi-
dywat Platon na kazdym kroku. Pitagorejczykéw i orfikéw, rozrézniajacych nizszg i wyi-
sza polowe duszy, znat od dziecka; materialy do pomystu miat pod r¢ka — jego wlasna
wyobraznia zrobila z nich szat¢ mitu, ktéry mamy przed sobg, a rozum dat jej glebokie
znaczenie.

Orficka teoria grzechu pierworodnego, nieobca juz Anaksymandrowi?!!, to u Platona
upadle dusze, ktére utraciwszy piodra, w ciata ziemskie wstepuja na czas jaki§. Zwigzkéw
wiecznych duszy z ciatem nie ma w ogéle — stad antropomorfizm popularnej religii nie
ma najmniejszego sensu, ale mozna go tolerowa!

Co znaczg manewry na niebie?

XXVI. Co znaczy owa utrata skrzydel? Skrzydla to poped do pickna, dobra, rozumu
i w ogdle do tego, co wzniosle, boskie, a zatem i do porzadnej pracy myslowej z pomocy
indukeji, i analizy jasnych pojgé, bo ta praca ma w sobie co$ boskiego wedle rozdziatu L.
Te szlachetne popedy rosng w duszy ludzkiej tym szybciej, im wigcej ich czlowiek stucha.
Zlo moralne i falsz wszelki wplywaja na zanik popedéw szlachetnych.

Doskonaly duch najwyzszy i wielka iloé¢ duchéw posrednich miedzy nim a czlowie-
kiem utrzymuja wszechéwiat w porzadku i picknie. Jezeli czlowiek chce i potrafi, moze
w sobie stworzy¢ takg réwnowagg serca, pozadliwosci i rozumu, jaka stanowi doskona-
lo$¢ istot wyzszych. Zaréwno wyzisze istoty, jak i ludzie majg okresy rozwoju, podczas
ktérych osiggna¢ moga réine, a bardzo wysokie stopnie doskonatosci. Tylko bezciele-
sne istoty moglyby si¢ doskonali¢ bez walki wewngtrznej, bez pracy nad sobg. Ludziom
utrudniajg t¢ pracg pozadliwosci ciala, szczegdlniej wtedy, gdy czlowiek bliski jest celu.

Obraz pochodu bogéw i dusz po sklepieniu niebieskim nasungl Platonowi niewst-
pliwie widok ruchu gwiazd na niebie. To one tak si¢ wznosza i zapadajg za horyzont,
i przechodza na drugy strong, i zndéw si¢ wynurzaja. Upadle dusze to niby spadajace
gwiazdy. Na gwiazdach ulokowat Platon dusze w innym dialogu. Z pitagorejczykami,
ktérzy badania astronomiczne uprawiali, zostawat w bliskim zwiazku, szczegélniej pod
koniec zycia. A juz Alkmajon z Krotony?!2, pitagorejczyk, uczyl, ze dusza jest nie$mier-
telna, bo si¢ wiecznie porusza, jak bogowie, czyli planety. On réwniez utrzymuje, ze
natury ciala poznaé nie mozna, nie znajac natury wszechéwiata. To samo powie Platon
za Hippokratesem w rozdziale LIV.

XXVIIL. Celem wedréwki jest jasne, niezmystowe poznanie rzeczywistosci, jakiego
z pomocg zmystow, ogladajacych tylko znizone przedmioty jednostkowe i wzgledne, ni-
gdy osiagnaé nie mozna. Zmyslami oglada¢ mozna jednego czlowieka pigknego lub jed-
nego uczonego, sprawiedliwego itd. Ci jednak pomrg i nie wrdcg — natomiast zostanie
czym$ naprawde rzeczywistym ,typ czlowieka picknego”, czyli picknoé¢ ludzka, zosta-
nie i nie umrze ,wiedza”, zostanie i bedzie trwaé ,sprawiedliwo$¢”, zawsze bedzie czym$
»powsciagliwo$¢”; a takich rzeczy wiecznych, ktére w uogdlnieniach naszych poznajemy,
a nazywamy je rzeczownikami oderwanymi, jest wiecej. Zadnej z nich nie poznajemy
zmystami, tylko rozumem, i to nas cieszy i podnosi. Tego rodzaju czyms, co tylko ro-
zumem poznaé¢ mozna, jest w kazdej kwestii istota rzeczy, to, co na niej jest naprawde,
rzeczywiscie, poza pozorami, odmianami indywidualnymi, jednostkowymi wypadkami
— tylko sama rzecz, tak jak ja mozna do pewnego stopnia oderwanymi wyrazami okre-
8li¢, na przykiad Eros w pierwszej mowie Sokratesa, tak jak byt dany w definicji.

Teoria poznania ukryta w alegorii

2 Anaksymander z Miletu (ok. 610—546 p.n.e.) — filozof grecki, przedstawiciel tzw. joriskiej filozofii przyrody,
uwazany za autora pierwszego dziela filozoficznego (O przyrodzie). Twierdzil, ie poczatkiem, prazasady (arché)
wszechéwiata, determinujgcg caly rzeczywisto$d, jest nieokreslony i nieskoniczony bezkres (apeiron), z ktérego
wylaniaja si¢ przeciwieristwa, powodujac powstawanie rzeczy. [przypis edytorski]

224lkmajon a. Alkmeon z Krotony (VI-V w. p.n.e.) — grecki filozof i medyk, uczen Pitagorasa. [przypis
edytorski]
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Poznawanie uogdlnien tego rodzaju stanowi wiedzg rzeczows, a tak jest lepszym du-
szom latwe i tak przyjemne, taka daje czlowiekowi sprawnos¢ umystowsy i wyiszo$é nad
innymi, a z drugiej strony tak rozmaite uogolnienia ludzie z jednym i tym samym wy-
razem, i z jedng i ta samgq rzecza lacza, i tak jest trudno jednostkom nie pracujacym
umystowo, a oddanym pozadliwosci, uogélnieniami takimi operowaé, bo wola konkrety
i poréwnania, ze chybaby czlowiek musial by¢ catkiem bez ciala i nie zaczynaé poznania
od zmystowych, jednostkowych spostrzezen, zeby w kazdej sprawie widzial istotg rzeczy
catkiem jasno, bezposrednio, bez przymieszek wyobrazeniowych konkretnych i nie tu-
dzit si¢ przy tym. Na ziemi to, zdaje si¢, niemozliwe. Wiec jezeli kiedy, to chyba przed
przyjéciem na $wiat albo po $mierci, o ile by si¢ przyjeto pigkng mitologie orfiki.

Chyba wtedy mogliby$my mie¢ poznanie doskonate. Tu na ziemi nawet i pojgciowe
poznanie miewa braki i niedokladnosci.

To jest pokrétce na proze przettumaczona poezja epistemologiczna?'? Platona zawar-
ta w Fajdrosie. Ze nie tylko my ja tak dzi$ odcyfrowujemy, ale ze tak ja rozumiat i sam
Platon, o tym $wiadczy rozbiér dialogu. Inaczej nie pojmiemy zwigzku miedzy pierwsza
a druga mowg Sokratesa, nie wytlumaczymy zupelnie sceptycyzmu Platoniskiego w od-
niesieniu do mitéw, nie uwzglednimy jego wlasnych wyzej cytowanych uwag krytycz-
nych dotyczacych drugiej mowy Sokratesa, nie potrafimy psychologicznie pogodzi¢ tonu
reszty dialogu z tonem tej mowy, nie zrozumiemy, po co i na co on to poetyckie po-
réwnanie przeciwstawia w walce o wiedze rzeczowy sofistom, ktorzy poematy i alegorie
fantastyczne, a bez trzeiwego podktadu, sami robi¢ umieli.

Stosunek poezji do prawdy
XXVIII. Konkrety coraz bardziej dominuja nad oderwang trescig. Wyobraznia poetg

unosi. Najdoskonalsze tylko i najbardziej zréwnowazone dusze mogly mie¢ to szczescie,
zeby w poprzednim okresie istnienia bezpoérednio i jasno poznawac rzeczywisto$¢ — naj-
mniej im w tym przeszkadzaly afekty wyzsze i zadze niskie, ale pewng potrzebg poznania
rzeczywistoci przynosimy jednak wszyscy na $wiat. Wiec tak to wyglada, jak gdyby$my
wszyscy kiedy$ mieli to dgzenie. Ten poped do wiedzy podobny jest u cztowieka do glo-
du u zwierzecia: jak miody ptak, dobrze odzywiany, skrzydet wielkich dostaje, tak dusza
ludzka, ktérej nie balamucg literaturg i innym klamstwem, ale ja przyzwyczajaja do su-
miennego liczenia si¢ w poznaniu z rzeczywistodcig, nabiera przez to coraz silniejszego
popedu do pracy poznawczej i staje si¢ lepsza, pickniejsza. Obrazy, przeno$nie, praw-
dopodobieristwa wystarczaja tylko duszy ,zepsutej”. Najwickszym nieszczg$ciem duszy
ludzkiej jest staby rozsadek. Gdy go braknie, namietnoci i afekty czlowieka opanowuja
i obnizaja go duchowo. Rézne typy ludzkie w réznym zostajg stosunku do rzeczywistosci:
do dobra i pickna. Najblizej i najbardziej bezposrednio obcuje z nimi filozof; najmniej
wspélnego z picknem, dobrem i prawda ma tyran, typ butny, rozpasany, a ciemny. Po-
mig¢dzy nimi stojg najpierw zawody praktyczne, wymagajace pracy umystowej, a po nich
ida kolejno te, ktére nie wymagaja wiedzy, tylko fantazji, a bliskie bywaja klamstwa,

pozoru, zludzenia lub zostaja w zwiazku z coraz nizszymi stronami czlowieka.

Tip flozof

XXIX. Metempsychoza pitagorejska dalaby si¢ takze pomysleé, byleby uwzglednié tg
zasadnicza réznice miedzy czlowiekiem a zwierzeciem, ze czlowiek posiada zdolno$¢ do
tworzenia poje¢: uogélniert. Uogdlnienia, czyli pojecia rodzajéw tworzy czlowiek, ,idac
od licznych spostrzezen i zbierajac je my$la w jedno”. Zwierzeta tego nie czynig. W uogél-
nieniach dopiero poznajemy w przyblizeniu rzeczywiste stany rzeczy, to, co naprawde
jest, a nie jednostkowe, znikome widziadta zmystéw. Filozof jest wlasnie takim rodza-
jem czlowieka, ktéry umie w chaosie wyobrazen jednostkowych znalezé co$ wspélnego
im wszystkim i bezwzglednego; umie z ogdélnego stanowiska, a trafnie patrze¢ na $wiat
konkretow. Podczas gdy zwykli ludzie czcza poszczegdlne bostwa, jego interesuje nie ten
bég lub tamten, tylko istota bostwa; on wie, jakie cechy skladajg si¢ na to, co za naturg

23epistemologia — dziat filozofii, nauka o poznaniu, badajgca relacje migdzy poznawaniem i wiedzg a rzeczy-
wistodcia. [przypis edytorski]
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boska uwazaé nalezy. Czyz nie jest blizszy przez to rzeczywistosci, prawdy? Przeciez po-
szezegoblny bog tylko dlatego uchodzi za nadziemsks istotg, ze w nim ludzie, stusznie czy
niestusznie, co$ z ,natury boskiej” widza. Ale ,natur¢” boska zna i okresla tylko filozof,
a nie czlowiek Zyjacy zmyslami i wyobraznia. Zainteresowanie si¢ istotg rzeczy, poszu-
kiwanie trafnego w kazdym wypadku uogélnienia, oddala cztowieka od konkretéw, od
codziennych, jednostkowych spraw ludzkich, robi z niego osobliwy typ duchowy, budzi
us$miech u otoczenia, ale w rzeczywisto$ci to dopiero cztowieka podnosi duchowo, stawia
go ponad otoczenie — nie dionizyjski entuzjazm i nie $wiccenia w Eleusis.

XXX. Pickne ciala budza i w tym wyzszym typie czlowieka tajemnicze, rozkoszne
wzruszenia i rozpetujg w nim dziwne walki wewnetrzne. I on nie potrafi bra¢ pigknego
ciata wylacznie z ogdlnego stanowiska, nie moze zawsze by¢ tylko filozofem, cho¢by pra-
gnal i probowal zabawnie. Ale nie taka to latwa rzecz. Czysto zmystowi ludzie nigdy si¢ do
jego poziomu duchowego nie wznosza — zadowoleni konkretami, doczesno$cig. Walki
wewngtrzne dusza lepsza przechodzi¢ musi, kochajac, bo oprécz swych najwyzszych pier-
wiastkéw, ktére sa stworzone do obcowania tylko z rzeczywisto$cia bezwzgledna i wiecz-
ng, posiada jeszcze cialo materialne, posiada materialne zmysly, ktére jej w rézowych
odblaskach pokazujg znikome i réwniez materialne przedmioty jednostkowe. Ta czgé
dialogu natchneta kiedy$ Mikolaja S¢pa Szarzyniskiego, kiedy pisal znany sonet:

I nie mitowa¢ cigzko, i mitowaé
Nedzna pociecha, gdy z3dza zwiedzione
Zmysly cukruja nazbyt rzeczy one,
Ktére i mieni¢ muszg si¢, i psowac!
Komu tak bedzie dostatkiem smakowa¢
Zloto, sceptr, stawa, by tym nasycone
I mogt mied serce, i trwog si¢ warowaé?
Miloé¢ jest whasny cel zycia naszego,
Ale z zywioléw utworzone cialo,

To chwalgc, co zna poczatku réwnego,
Zawodzi dusze, ktorej wszystko malo.
Gdy Ciebie, wiecznej i prawej Picknosci,
Samej nie widzi, celu swej milosci.2!4

Rozpoznawanie rzeczywistoéci z pomocy poje¢ w chaosie znikomych przedmiotéw
zachwyca Platona tak, ze méwigc o teorii poznania, zapomina o wykladzie, wpada w mo-
dlitwe, w piesni; obrazem misteriéw eleuzyniskich maluje owo bezposrednie obcowanie
z rzeczywistoécig w poprzednim okresie istnienia.

XXXI. Genetyczna analiza procesu kochania w duszy lepszej. Poszczegolne stadia,
poszczegdlne stany wewngtrzne znakomicie zaobserwowane i oddane po mistrzowsku.
Geneza, wytlumaczenie alegoryczne, jest Zartem rzucanym poprzez teczg¢ zywych wspo-
mnient osobistych, przez fzy zachwytu. Nie trzeba tego parafrazowaé i thumaczy¢ stowa
za stowem. I tak nie zrozumiatby tego kto$, kto nigdy sam takich stanéw nie przezywal,
a kto je zna, zrozumie to miejsce bez objasnier.

XXXII. Erosa szal i Eros Asklepios. Po zachwytach eleuzyniskich zart staruszki Bau-
bo, w dystych ujety na korcu, i nawet zastrzezenie, ze wszystko to, co$my slyszeli, nie
bylo nauka, tylko przenoénig. Prawdziwa jest tylko analiza psychologiczna milosci i praw-
dziwa ma by¢ jej geneza. Tu, zdaje si¢, natrafiamy na trudno$¢. Bo geneza mitosci byta
wlasnie przenoénia, obrazem, a nie nauka. Jezeli jednak zechcemy postuchaé wskazéwki
Platona z rozdziatu XLVIII i XLIX, to zgodzimy si¢ moze na to, ze ta prawda, ktérej
mimochodem poeta dotknal, méwigc o mitoéci w duszach lepszych, databy si¢ w przy-
blizeniu w nast¢pujgce stowa ujaé: lepszego czlowieka mito$¢ uszlachetnia, wzmagajac
jego najlepsze sily duchowe.

Krétki sens teorii mitosci

241 nie milowal ciggko, i mitowa¢/ Nedzna pociecha... — Mikolaj Sep Szarzyriski, Sonet V' (O nietrwalej
mitodci rzeczy $wiata tego), z pominigtym wersem: ,i stworzone [Pigkne oblicze, by tym nasycone] I mégt
mie¢ serce...”. [przypis edytorski]
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Mcki i rozkosze kochania nie zmieniajg istoty lepszego czlowieka, przeciwnie, pote-
guja jego znamiona istotne, podnosza go i umacniajg. Przedmiot mitosci budzi w zwiazku
z tym uczucia czci i zalezno$ci w duszy tego, ktdry kochaé zaczal. W rzeczywistosci, na-
prawdeg jest milo$¢ procesem potegowania si¢ istotnych, twérczych wladz cztowieka, i taka
by¢ powinna zawsze, ale zeby tak bylo w konkretnym wypadku, na to potrzeba i duszy
takiej, jaka by¢ powinna kazda — lepszej. W ten spos6b uzupelnia Platon definicje Erosa
z rozdziatu XIV. Teraz dopiero pokazal nam jego istot¢ w mozliwym przyblizeniu, po-
wiedzial, czym on jest w rzeczywisto$ci, co w innym, nieplatoniskim jezyku tyle znaczy,
co: czym on by¢ powinien.

XXXIII. Kiedy wiemy juz, czym milo$¢ prawdziwa jest, poznamy teraz rozne jej ro-
dzaje. Podzial wynika z definicji, bo jest przeprowadzony wedle rodzajéw dusz ludzkich.
We wszystkich wystgpuje wspdlna cecha — spotegowanie si¢ cech istotnych tego, kt6-
ry kocha, i dazenie do asymilacji osoby ukochanej. Zatem korzy$¢ dla ukochanej istoty
wicksza lub mniejsza i taka lub inna, zaleznie od wartodci i jakosci osoby majacej role
czynng. W milosci prawdziwe]j korzy$¢ ukochanego oczywista. Teza tym samym dowie-
dziona.

XXXIV. Blizsza charakterystyka wladz duszy. Barwy tej przenoéni wzigte z kwitng-
cego wowczas w Grecji sportu koniarskiego. Ten bialy ko zreszty tak czgsto pozowal
dwezesnym rzezbiarzom, od Fidiasza poczawszy. Od dna przebija pewien komizm, kebry
zywo odczuwaé musiat wspolczesny mlodzieniec, znajacy si¢ na powozeniu i jego klopo-
tach. Nadzwyczajna plastyka wyobrazni gubi chwilami podktad abstrakeyjny, podobnie
jak i dotychczas. Przewaznie jednak alegoria zupelnie wyrazna i bez objaéniert. Powtarza-
my, ze bialy kon to zapal szlachetny i serce, a czarny to pozadliwosci zmystowe. Woznica
to rozum i rozsadek.

XXXV. Zwycigstwo rozumu nad z3dza, ujarzmienie strony nierozumnej w czlowieku
i odzywajace si¢ na tym tle uczucia o woni réz na oftarzu.

Kulminacyjny punkt plastyki artystycznej i napigcia uczuciowego w calym dialogu.

Jakby pamietniki

XXXVI. Jakby echo osobistych wspomnien. Te rzeczy nie wygladaja na literackg fik-
cje, tylko na pamietnik osobisty. W rozdziale LXI przyzna si¢ Platon, ze pisma jego
sg relikwiarzem prywatnych pamigtek na czas starosci. Kto wie, czy nie w tym miej-
scu whasnie zywiej si¢ odzywaja echa niedawnych moze lat, kiedy poznawal Sokratesa na
gimnastyce. Podobne momenty z wlasnego zycia opisuje Alkibiades w Uczcie. Tu one
nie prowadza do kompromitacji, jak tam. Jak malo zmienila si¢ dusza ludzka od tych
czaséw! To, co czytamy, jakby ze wspélczesnego romansu psychologicznego wyjete, tyl-
ko w miejsce miodzierica potrzeba dla nas wstawic postal kobiecg, podobnie jak w toku
wszystkich trzech méw.

XXXVII. Prawdziwa mito$¢ doskonalych istot bylaby tylko wspélna, radosng praca
poznawczg. Poniewaz jednak nie wszyscy sa doskonali, moga by¢ i w milosci prawdzi-
wej elementy zmystowe ujete w karby rozsadku. W obu razach jednak nie ma zadnej
konieczno$ci zerwania na tle przeistoczenia wewnetrznego, jak w ciemnych wypadkach,
przewidzianych w mowie Lizjasza i pierwszej Sokratesa. Przeciwnie — taki stosunek
moze i musi by¢ trwaly, i chociaz zwigdnie, nie zlamie si¢ i nie zgnije.

XXXVIIL Przeklenistwo w strone oble$nych stosunkéw na tle praktycznego rozsadku,
ktére brzmi przy koricu jak turkot oddalonego grzmotu.

Pie$n koniczy modlitwa, w ktdrej si¢ znowu miedzy tony anielskie miesza usmiech
zartéw z Fajdrosa i z jego mistrza retora.

Na tej modlitwie koriczy si¢ misterium Erosowe z widowiskiem, hymnem, objawie-
niem promiennej istoty bostwa; zarazem konczy si¢ cz¢$¢ przykladowa dialogu. Nastapi
czes¢ teoretyczna, w ktorej znajdziemy autentyczny rozbidr i o$wietlenie czesci poprzed-
niej i dowiemy sig, jakie znaczenie, jaki cel ma caly dialog i jego poszczegélne skiadniki.
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I1I. CZESC DRUGA. TEORIA

a) Wprowadzenie tematu

XXXIX. Fajdros jest zachwycony jeszcze wiccej niz po Lizjaszu. Zauwazyt w mowie
polot, fantazje, mial przenoénie, obrazy, plastyke, stowem: literackiego pigkna wigcej,
niz si¢ spodziewal. Nie wie o tym, ze pieéni przeblagalna byla przewaznie ilustracja mo-
wy popisowej, w ktorej tkwilo sedno rzeczy. Chwali bez zastrzezen i zostaje dalej soba.
Jest jakby $wiadkiem zapaséw, na ktérych Lizjasz pada, pobity przez lepszego retora. Po
nabozeristwie czternastu rozdzialéw poprzednich slyszymy potoczng codzienng rozmo-
we na temat wspélezesnych stosunkéw literackich. Powoli zaczyna si¢ wylaniaé temat:
warto$ci pracy pisarskiej, bo wyraz ,mowa” ma u Platona znacznie szersze znaczenie niz
u nas. Obejmuje oprécz uroczystych wystgpient politycznych, sadowych i popisowych
przed forum stuchaczéw, takie i prace pisane, ktére bySmy dzi§ nazwali studium, roz-
prawa, wypracowaniem, broszurg, polemika, panegirykiem?'%, paszkwilem, artykulem,
felietonem, rzeczg o..., kilka stéw w sprawie..., uwagi nad... itd. Widzimy z rozmowy,
ze ruch wydawniczy w Atenach kwitnie, ludzie czytaja duzo i piszq jeszcze wigcej. Duzo
literatury pigknej a plytkiej, kt6rg szerza i ugruntowuja szkoly sofistéw i retoréw. Sofista
stawny i wielki jest jednostka tak szanowang i taka robi w miescie sensacje, kiedy si¢
zjawi, Ze si¢ niejeden o trzeciej w nocy zrywa i leci po znajomego, zeby z nim razem méc
w tej chwili pdjs¢ ogladaé oblicze takiego Protagorasa lub innej stawy wspélczesnej. Ale
oprocz wielkich sg i male okazy sofistdw pokatnych, ktérzy si¢ narzucajg po domach ze
swymi ustugami tak, ze si¢ im kaze drzwi przed nosem zamyka¢, bo si¢ od nich opedzi¢
nie mozna. Trudnig si¢ pisaniem méw sgdowych za niewielky oplatg i wszelkim innym
kretactwem czy faktorstwem. Stad przydomek sofista i ,logografos”!é zaczyna nabieraé
obrazliwego zabarwienia, niby nasz ,pisarzyna”. Przedtem wyraz sofista oznaczat wszelkg
wybitng, umystowo pracujaca jednostke i byt przydomkiem zaszezytnym. Dzi$§ niejeden
szanujacy si¢ obywatel wstydzitby si¢ po prostu na staro$¢ bawi¢ si¢ literaturg (por. Gor-
giasza Platona).

Fajdros uwaza, ze Lizjasz tak sromotnie w tyle pozostal poza Sokratesem, ze gdy
referat z mowy Sokratesa uslyszy, gotéw si¢ do pisania w ogéle zrazi¢, tym bardziej, ze
to jest praca nizszej wartosci wedle popularnych pogladéw. Znowu te popularne opinie,
najwyzsze béstwo Fajdrosow!

Reszty rozdzialu uzywa Sokrates, zeby mlodego przyjaciela odwies¢ od tej pogardy
dla pracy pisarskiej i retorycznej. Wiedzac, do kogo méwi, przypomina mu, ze przeciez
i szerokie warstwy spoleczne cenig pisanie méw. Znana jest przeciez ambicja i préino$é
méwcdw politycznych, ktérzy projekty wnioskéw z wielkim niepokojem przektadajg Ra-
dzie Pigciuset odbywajacej posiedzenia w teatrze, a jeéli ta dany wniosek uzna za rozum-
ny, z wielkim nakladem sit przygotowuja i pisza mowy na poparcie tego wniosku przed
Zgromadzeniem Ludowym.

Na wnioskach i mowach widnieje przeciez chlubnie nazwisko wnioskodawcy. Dzia-
talnoé¢ pisarska jest dzialalno$cig publiczng, wigc nie jest rzecza haniebna, podobnie jak
czynno$¢ prawodawcza.

XL. Haribg przynosi tylko pisanie liche i stad si¢ wytania kwestia, ktora stanowi temat
calego dialogu: Jak si¢ pisze picknie i niepigknie o kwestiach politycznych i obyczajo-
wych, wierszem lub proza. Zatem chodzi w dialogu o metod¢ myslowego ujmowania
i przeprowadzania kwestii dotyczacych zycia prywatnego lub publicznego. Poniewaz pi-
sma poswiccone tego rodzaju tematom obejmuje Platon nazwg ,,mowa”, przeto temat ten
zostanie raz jeszcze sprecyzowany na poczatku rozdziatu XLII tak: Jak si¢ to whasciwie
méwi i pisze dobrg mowg, a jak zla? Mowy Lizjasza i Sokratesa byly ilustracjami, zywymi
okazami do rozbioru.

Tymczasem dla odpoczynku dostajemy:

2Spanegiryk (z gr., lit.) — utwér literacki, kedrego celem jest wyrazenie uwielbienia i czci dla jakiej$ znaczacej
osoby. [przypis edytorski]

26Jogograf — tu: zawodowy autor méw sgdowych pisanych na zaméwienie klientéw. W starozytnych Ate-
nach strony wystgpowaly w swoich sprawach przed sadem osobiscie, bez poérednictwa adwokatéw. [przypis
edytorski]
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b) Intermezzo

Pokrewieristwo Platona i sofistéw

Krétka pochwala i u$miechnieta propaganda intelektualizmu, zycia poswigconego
nauce i sztuce. Rozpoczyna jg Fajdros odpowiedzig na program dyskusji, jaki postawit
Sokrates. Uczeri sofistéw méwi zupelnie jakby juz pod wplywem pieéni przeblagalnej, ale
ta zgodnoé¢ z Sokratesem pochodzi skadinad: Sokrates i Platon szerza w Atenach kulture
intelektualng i z niej wynikajacy krytycyzm i sceptycyzm wobec zycia czysto praktycz-
nego i tepej tradycji ojczystej, podobnie jak to czynia inni sofidci i retorowie. Wyisze
wyksztatcenie umystowe w przeciwstawieniu do dawnej prostodusznosci i ciemnoty jest
celem zaréwno sofistdw, jak i kola sokratykéw, z ktérych wyszedt Platon. Tym si¢ tlu-
maczy to, ze si¢ Sokrates w Arystofanesowskich Chmurach znalazt w kostiumie sofisty,
i to, ze zginal tak samo, jak miat przed nim zginaé¢ Protagoras. Willa w gaju Akademosa,
gdzie wykladal Platon, byla tak samo jednym z centréw intelektualizmu wspolczesnego,
jak nia byt na drugim kofcu miasta éw dom Morychosa, gdzie nauczal Lizjasz.

Platon wigc méwi niejako do przedstawicieli modnego kierunku: ,Nie zarzucam wam
tego, Ze te barany ateriskie ksztalcicie, tak jak wam to zarzuca na przyklad Arystofanes;
przeciwnie, ja bym sam rad z nich piewiki porobil; tylko robicie to Zle — brak wam
metody, nie macie pojecia o tym, na czym wlasciwie polega sztuka i warto$¢ méwcey
lub pisarza. I dlatego jest wasza praca beznadziejnym i szkodliwym partactwem, a nie
pozyteczng dziatalnoécia publiczng. Pokazalem wam na przykladzie ot takiej kwestii jak
ta: »warto$¢ Erosac, jak wy to robicie, a jak to nalezaloby opracowaé porzadnie, badz to
proza naukows, badz to poetycky, bom obu form uzywal w przeméwieniach Sokratesa.
Teraz wam jeszcze raz powiem, jak si¢ takie rzeczy robi¢ powinno”.

XLI. Anegdotka, ktérej Fajdros nie zna; prawdopodobnie dlatego, ze ja w tej chwili
wymysla Sokrates.

¢) Prawdziwa wiedza nieodzownym warunkiem prowadzenia dusz

Prazeciwieristwo migdzy Platonem a sofistami

XLII Pierwszym warunkiem porzadnego pisania lub méwienia na jakikolwiek temat
jest rzeczowa wiedza autora. Autor musi si¢ rozumied na tym, o czym ma méwié. Z cz¢-
$ci poprzedniej wiemy, jak to Platon pojmuje. Wiedz¢ rzeczows, czyli znajomoéé bytéw,
znajomo$¢ prawdy, zdobywa si¢ w ten sposéb, ze si¢ w wielu jednostkowych wypadkach
wynajduje co$ wspélnego, co si¢ w nich powtarza i stanowi ich istote, i to si¢ ujmuje
w definicje. W ten sposéb poznaje si¢ pickno, sprawiedliwo$¢, mitos¢, powsciagliwosé
itd. Przeciwnie sadzg sofiéci, ktérych Platon zwalcza. Zdaniem ich niepotrzebna jest wie-
dza rzeczowa, tylko znajomoé¢ popularnych opinii o kazdej kwestii. Widzieliémy to na
przykladzie mowy Lizjasza w pierwszej czgdci.

Sokrates na grubym, uchwytnym, jednostkowym przykladzie wykazuje, ze brak wie-
dzy rzeczowej u pisarza lub méwey moze fatalne skutki wywolywaé — znacznie gorsze
niz to, ze si¢ chlopak odda takiemu, co nie kocha, lub to, ze kto$ na oéle wstapi do
kawalerii, bo te dwa przyklady odpowiadajg sobie w dwdch czgsciach dialogu.

XLIII. Brak wiedzy nie lezy zupelnie w istocie sztuki retorycznej. Sztuka wymowy
taka, jaka by¢ powinna, czyli wedle poprzedniej cz¢sci dialogu prawdziwa sztuka wymowy
(dlatego ona sama to méwi), jest koniecznym i nieodzownym $rodkiem do dzialania na
drugich w reku i w ustach czlowieka, ktéry umie zawsze trafnie uogélnienie uchwycic,
czyli filozofa. Ale to, co si¢ uprawia po szkolach sofistow i retoréw, nie jest prawdziwg
sztukg wymowy — nie jest w ogdle sztuka zadng, tylko rzemiostem jakims, rutyna, ktéra
ze sztuka nie ma nic wspélnego. Ten wielki zarzut wymaga dowodu. Dowdd jest krétki,
a opiera si¢ na definicji sztuki retorycznej, czyli retoryki.

Retoryke okresla Platon szeroko: jako sztuke prowadzenia dusz ludzkich za pomoca
méw, bez wzgledu na to, przed jakim forum i na jakiego rodzaju temat, i jakiej wa-
gi. Sztuka tedy myslowego panowania nad przeciwnikiem, wzglednie ofiarg rozmowy.
Okreslenie to przyjatby kaidy sofista. Na tym punkcie réwniez nie ma réznicy migdzy
nimi a Platonem. Na przykladach pokazalo sie, ze sztuka wymowy wymaga nieodzow-
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nie znajomosci rzeczy, o ktérej méwea traktuje, wymaga prawdziwej wiedzy w rzeczach
wielkiej wagi, a poniewaz i w rzeczach malej wagi nie moze by¢ inaczej — zatem wiedza
prawdziwa jest w ogole nieodzownym warunkiem pracy retorycznej.

Fajdros rad by szerokie pojecie wymowy zacie$ni¢ do przeméwient politycznych i s3-
dowych.

Drwiny

Na to Sokrates przezywa zartem Gorgiasza, ze wzgledu na wiek i artyzm stowa, Ne-
storem, Trazymacha z Chalcedonu i Teodora z Bizancjum przyréwnywa do Odyseusza,
a Zenona z Elei zwie Palamedesem. Mityczny ten bohater mial zdemaskowa¢ Odyseusza,
kiedy ten udawal oblgkanego, zeby nie pdj$¢ na wyprawe trojarisky, nastgpnie wyna-
lazt juz pod Trojg litery i warcaby; padt z r¢ki Ulissesa?'” i Diomedesa. To poréwnanie
zdaje si¢ méwié: ,Sztuka retoryczna” kedregokolwiek ze wspélczesnych mistrzéw jest
tylko kompleksem niczym nieuzasadnionych przepiséw gry umystowej, ktéra tyle samo
warta co pierwsza lepsza gra towarzyska. Podreczniki wymowy pisujg sofiéci w chwilach
wolnych od zdobywania pieni¢gdzy po miastach greckich, gdzie walcza o majatki z wigk-
sza stawg niz godnoscig. Sztuczki Zenona z Elei za$ s tyle samo warte, co adwokackie
sztuczki retoréw.

XLIV. Sztuka Zenona z Elei jest tutaj przedstawicielky filozoficznych rozpraw o do-
wolnym temacie. One wymagaja takiej samej sprawnosci umystowej od autoréw, jak
praca adwokacka lub wystgpienia polityczne. Kto ma umieé o$wietli¢ dany wypadek kon-
kretny z dwoch wykluczajacych si¢ stanowisk i jedno z nich podda¢ stuchaczowi, a nie
pomyli¢ si¢ przy tym, musi sam doskonale sobie zdawaé sprawe z jednego i z drugiego
stanowiska. Stanowiskiem za$ jest nic innego, jak tylko uogélnienie z jednostkowych
faktéw wysnute. Umie¢ zawsze trafne uogdlnienie jednostkowych faktéw wyszuka¢ i ja-
sno je okresli¢ z pomoca definicji, znaczy: zna¢ byty, wiedzie¢, czym jest kazdy byt, zna¢
prawdg, posiada¢ wiedz¢ prawdziwg. Zatem wiedza prawdziwa jest nieodzownym warun-
kiem sztuki wymowy.

d) Rozbiér metodyczny czesci pierwszej dialogu

XLV. Nastgpuje weryfikacja tej zasady metodycznej przez powolanie si¢ na trzy, wzgled-
nie dwa przyklady z pierwszej cz¢sci dialogu: mowe Lizjasza i Sokratesa. Wiemy, ze ten
kto$, kto figle robi i udaje, ze nie zna prawdy, to Sokrates, ktéry w mowie popisowe;
udaje, ze nie zna w calej pelni Erosa i podnosi tylko jego ciemne odmiany do znaczenia
ogolnego.

Fajdros prosi Sokratesa o jasny wyklad, co tyle znaczy w ustach Platona: Bedg si¢
staral pisa¢ jasno, ale przeczuwam z gory, ze mnie rézne Fajdrosy nie zrozumieja.

Milody czlowiek odczytuje poczatek wywodu sofisty. Poczatek powinien, jake$my sly-
szeli, wprowadzaé definicje rzeczy, o ktdrej mowa; tymczasem tu si¢ zgola na definicje
nie zanosi i do kofica mowy stuchacz si¢ nie dowie, jak wlasciwie retor milos¢ pojmowal.

Znaczenie definicji

XLVI. Kwestia Erosa nadawala si¢ na temat rozwazai o metodzie, ktérym jest ca-
ly dialog poswigcony, dlatego whasnie, ze nie tylko Lizjasz, ale nikt wlasciwie nie wie
jasno, co to jest mito$¢, i dlatego si¢ o niej slyszy tyle sprzecznych zdar, podobnie jak
o kwestiach etycznych na temat dobra i zta lub sprawiedliwosci. Pierwszym obowigzkiem
autora rozprawy o jakimkolwiek przedmiocie jest zda¢ sobie sprawe z tego, czy przedmiot
jego wszyscy jednakowo pojmujg, czy tez réini réznie. To samo, w innym nieco jgzyku,
znaczyloby: zdaé sobie sprawe, czy wyraz dominujacy w temacie pracy jest jednoznaczny
czy wieloznaczny. Eros wlasnie jest takim wieloznacznym wyrazem, podobnie jak spra-
wiedliwo$¢ lub dobro, i dlatego tez nalezalo go zaraz na poczatku rozwazan okreslié,
a jedli autor dla jakiegokolwiek celu nie chcial na poczatku zaraz klas¢ petnej definicji,
to powinien jg byt przynajmniej mie¢ schowang w glowie do dalszego uzytku. Tak wiha-

27 Ulisses (mit. gr.) — inaczej: Odyseusz. [przypis edytorski]
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$nie postgpil Sokrates i stad mial porzadna dyspozycje?'® wywodéw. Widzieliémy, jak
tam poszczegdlne czedci mowy popisowej z koniecznoécia wynikaly z definicji Erosa, jak
z niej wynikala istotna tre$¢ pieéni przeblagalne;.

XLVII. Zrazu Sokrates jest zlosliwy w odniesieniu do Lizjasza. Zwraca uwage na to, ze
pierwsze stowa mowy retora mozna takze pojmowa¢ nie jako namowe dopiero, ale jako
uspokajania wyrzutéw sumienia juz po wszystkim, po osiagnicciu upragnionego celu.
W tym o$wietleniu sytuacja podlozona jako tlo pod mowe Lizjasza nabiera komicznego
zabarwienia. Za ten zart zaraz przeprasza Platon retora ustami Sokratesa, ktéry zdaje sig
przyznawad, ze ta interpretacja nie jest tyle konieczna, ile zabawna.

Z tym lepszym humorem wykazuje dalej, jak si¢ brak jasnych poje¢ na poczatku méci¢
musi brakiem ograniczonego zwigzku w dalszym ciagu wywodéw méwcy.

Ktéra mowa wazniejsza?

XLVIIIL. W przeciwstawieniu do Lizjasza obie mowy Sokratesa stanowi¢ majg wzér
metody pisarskiej. Stanowily razem modng antylogie. Sokrates podaje krétka dyspozycje
obu méw, popisowej i przeblagalnej razem, z czego wynika, ze one obie dopiero sta-
nowia jedna calo$¢, a nie kaida z osobna. Widzimy réwniez, ze gtéwny nacisk kladzie
na pierwsza, a o drugiej méwi piate przez dziesiate, wyrazajac sic w sposdb lekcewazacy
o przeno$niach i obrazach w niej zawartych. Juz raz za t¢ poezj¢ przepraszal béstwo, tuz
po mowie w owym pacierzu koficowym.

XLIX. Rozdzial niezmiernie wazny; w nim bowiem Platon sam podaje krétki sens
i moral swojej pracy. Wskazuje palcem nie owg jazdg po niebie i $wicte stopnie nad nie-
bem, ani metempsychoze, ani skrzydla i odzywianie si¢ dusz przez oczy — to, powiada,
byly zabawki, zarty. Jako najwazniejsza cz¢$¢ dotychczasowych wywodéw oznacza poczy-
tek piesni przeblagalnej, a wigc to miejsce, w ktérym dorzucit ostatnig ceche do definicji
Erosa i wykonczyt jg ostatecznie. Definicji tej nie podtrzymuje Platon, nie chodzi mu o jej
tre$¢ widocznie, tylko o jej znaczenie metodyczne. ,Jak okreslitem, powiada, to mniejsza,
alem si¢ tym okresleniem postugiwal i widaé bylo, jak wielka réznorodno$é szczegdto-
wych wypadkéw udalo mi si¢ z pomocg jasno okreslonej istoty rzeczy wyjasnic”.

Teoria indukcji

A w jaki sposéb dochodzi si¢ do poznania istoty rzeczy w kazdej kwestii? Niech nike
nie mysli, ze na to potrzeba az umrzed, przypiaé skrzydta, jechaé po niebie az na sama gére,
zaglada¢ poprzez konie, otrzymad $wigcenia, znowu przyj$¢ na $wiat i przypominaé sobie
to, co tam. Nie. To wszystko przeciez byt zart. Naprawde za$: wystarczy zy¢, mie¢ poped
do wiedzy i charakter dobry, pracowa¢ nad sobg, panowaé nad zadzami i czynié szeregi
spostrzezen szczegdlowych, obserwowaé liczne jednostkowe wypadki, a wtedy w umysle
zdolnego czlowicka same wstang odpowiednie, trafne uogdlnienia i pozwolg mu bardzo
jasno z gdry patrze¢ i rozrézniaé rozproszone tu i tam szczegdly tak latwo, jakby ich nie
zdobywat z trudem, ale jakby sobie jakie$ dawno znane rzeczy przypominal.

Tak przeciez postepuje prawie w kazdym dialogu Platoniskim Sokrates i to mu kiedys
Arystoteles za wylagczng jego zastuge poczyta, a Platonowi bedzie wypominal jego fanta-
zje nadprzyrodzone. W naszym dialogu najwyrazniej bierze ten nadprzyrodzony czynnik
nie z gramem, ale z topka?'® soli attyckiej??, a za to formuluje po raz pierwszy metode
indukeyjng.

Pierwsze zatem zdanie pisarza to zorientowanie si¢ w chaosie wypadkéw stanowigcych
zakres jego dziatania i zdobycie trafnego stanowiska ogélnego, ktére si¢ wyraza w trafnej
i jasnej definicji.

Drugie zadanie to przeprowadzenie podziatu treéci (diairezis) wedle cech zawartych
lub wynikajacych z definicji. Przykladem: studium Sokratesa o Erosie, popisowe i prze-
blagalne razem. Platon taki schemat tego studium podaje.

218dyspozycia — tu: rozklad, plan. [przypis edytorski]

2950pka — glowa soli warzonej majaca ksztalt stozka ze écigtym wierzcholkiem, dawna forma handlowa
i tradycyjna miara soli przed wprowadzeniem soli miatkiej w opakowaniach. [przypis edytorski]

22056 artycka — tradycyjne okre$lenie cigtego, lecz eleganckiego dowcipu; od Attyki, krainy greckiej, w ktérej
polozone sg Ateny. [przypis edytorski]
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Definicja, ktéra okresla forme, czyli rodzaj:

Mito$¢ = psychoza (przyrost serca i 73dz), skierowana do pigkna:
lewa
milo$¢ typu, w ktérym przewazajg nizsze strony duszy: serce i zgdze;
rodzaj czarny
1. milo$¢, w ktérej milczy rozum i rozsadek, a panuja tylko zadze
(mowa Lizjasza i popisowa Sokratesa)
2. miloé¢, w ktdrej stabo odzywa si¢ rozum i rozsadek, a silniej zadze
(forma nieopisana w dialogu)

prawa
mito$¢ typu, w ktérym przewazaja wyisze strony duszy: rozum i roz-
sgdek; rodzaj biaty
3. milo$¢, w ktérej stabo si¢ odzywaja zadze, a silniej rozum i roz-
sadek (rozdzial XXXVII: ci na pét opierzeni)
4. milo$¢, w ktdrej milczg zadze, a panuje tylko rozum i rozsadek
(rozdzial XXXV: ci doskonali catkiem)

e) Krytyka retoryki wspdtczesnej

L. Sokrates sam podaje jako swa charakterystyczng metode to, cosmy w poprzednim
rozdziale widzieli pod nazwa uogélnienia i podzialu. Ta metoda ma co$ boskiego w sobie,
a mistrzéw jej nazywa Sokrates dialektykami. Ona tez stanowi istotg sztuki retoryczne;
i pisarskiej. Bez tego nie ma mowy o ,sztuce”. A jednak w podrecznikach popularnych
nie ma o tym ani stowa, tak ze Fajdros nie umie nawet polgczy¢ pojecia retoryki z dia-
lektyka. Nasuwa si¢ tedy potrzeba rozpatrzenia, ile wlasciwie warte jest to, co wypelnia
wspélczesne podreczniki wymowy i zalewa glowy studentéw tego dziatu.

Nicowanie wspdtczesnych i dawnych

LI. Sokrates w doskonalym humorze przytacza jako przyklad ,subtelnosci” technicz-
nej oczywisty zasade, ze wstgp méwi si¢ na poczatku; do tego nie potrzeba w ogole
podrecznika. Nastgpnie wylicza pedantyczne tytuly rozdzialéw retoryki Teodora z Bi-
zancjum, odpowiadajace poszczegdlnym czg¢sciom fachowo zbudowanej mowy, wymienia
wynalazki mnemotechniczne Euenosa, charakteryzuje pokrétce Tyzjasza i Gorgiasza.

Sofista Prodikos, autor znanego mitu o Heraklesie na rozstajnej drodze, miat subtelne
rozréznienia zaleca¢ miedzy wyrazami. I tak mial wyréznia¢ przyjemnosé, radosé i upo-
jenie, twierdzac, ze przyjemnosci doznajemy tylko za pomocg uszu, radosci przezywamy
w duszy, a upojenie zawdzigczamy wzrokowi.

Polos, uczent Gorgiasza, mial zalecaé i stosowad $ladem swego mistrza réwng dlugoéé
odpowiadajacych sobie cz¢sci zdania. Jezeli w tych réwnych zwrotach wystepowal jeszcze
jeden i ten sam wyraz, powstawala diplazjologia, bliska naszego rymu wewnetrznego lub
koricowego: ,doswiadczony robi, jak mu kaze sztuka; niedo$wiadczony po omacku szu-
ka”, jak méwi sam Polos w Platoriskim Gorgiaszu. Gnomologia to lapidarne powiedzenie
w formie przystowia: ,Lepszy rydz niz nic”. Tkonologia to powiedzenie przeno$ne, ob-
razowe. Brachylogia to zwrot krétki, zwiczly. To wszystko razem nalezalo do ,Muzeum
figur” Polosa, uzupelnionego jeszcze picknie brzmigcymi stowami, ktére mial wynalezé
Likymnios, a Polos je od niego przejal.

Wszystkie wiec wskazéwki wspélczesnych retoryk sq to albo rzeczy oczywiste, albo
ozdoby, drobne $rodki artystyczne; bez jednych mozna si¢ obejéé, a drugie, jezeli si¢
stosuje, to przede wszystkim trzeba wiedzie¢ kiedy i jak.

LII. Znajomo$¢ sztuczek retorycznych nie stanowi Sztuki retora.

Fajdros zgadza si¢ na wszystkie przyktady i tg zgoda kopie grob dla swych ulubionych
podrecznikéw. Protestuje tylko bardzo niegrzecznie, kiedy Sokrates méwi o sztuce pisania
tragedii. Przez protest pilnego studenta przebija jaka$ ze szkoly wyniesiona, z teorii sztuki
wyrwana definicja tragedii.
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Sokrates w sposéb bardzo zabawny a uprzejmy uczy go grzecznoéci i nie przerywajac
sobie wywodu, wykazuje dalej, ze zbi6r luznych recept technicznych nie moze stanowié
teorii zadnej sztuki.

LIIL Autorzy podrecznikéw nie znajg sami metody myslenia naukowego — stad niski
poziom ich prac; pomijaja rzecz najwazniejsza, a mianowicie: rzecz o przekonywajacym
stosowaniu znanych $rodkéw artystycznych. Dzigki temu praca ich nie osiaga celu.

f) Warunki wymowy prawdziwej

LIV. Kto chce by¢ méweg, czyli pewnego rodzaju przewodnikiem dusz ludzkich, ten
musi: 1) mie¢ wrodzony talent. W alegorycznym jezyku pieéni przeblagalnej znaczytoby
to: musi mie¢ szczgscie przed przyjsciem na $wiat i dojrzed istoty stojace nad niebem. 2)
Wyksztalcenie przyrodnicze. Platon postuguje si¢ tu zwrotem jak gdyby wyjetym z ust
Arystofanesa albo pospolitego obywatela z przedmiescia, dla ktérego nauka to ,bajdy”.
Na przykladzie Peryklesa wida¢, jak si¢ przydaé¢ musi kierownikowi dusz wyzsze wyksztat-
cenie przyrodnicze i filozoficzne. Przyktadem Anaksagorasowego ducha, ktéry materie
chaotyczne uporzadkowat, méglby by¢ sam Perykles w stosunku do Demosu ateniskiego.

Ale Sokrates rozwija to inaczej. Dowodzi, ze prowadzenie dusz wymaga koniecznie: 3)
wyksztalcenia psychologicznego, a to si¢ nie moze obejé¢ bez podkiadu przyrodniczego.
Tu, zdaje si¢, dotknal Platon prawdy. Przeciez ten zwiazek zachodzi i za jego czasdw,
i réwnie dobrze dzis, kiedy 2000 lat z oktadem od tego czasu minglo, a chyba i na wieki.

LV. Sokrates rozwija program teorii jakiejkolwiek sztuki wedtug wzoru, ktéry sam
w dialogu podal, opracowujac nie teori¢ sztuki, ale warto$¢ Erosa. Program odpowiada
warunkom wiedzy rzeczowej. Jest to przeciez znowu podzial wynikajacy z definicji, analiza
i dyskusja istoty rzeczy.

Program psychologii, nieodzownie potrzebnej przyszlym przewodnikom dusz, ma ten
sam schemat.

LVI. Program retoryki, ktéry wykonat naprawde wedlug tego przepisu Arystoteles
i pozostawit nam na dowdd, ze z zapatem czytal Fajdrosa, a skrzgtnie tez notowal wyklady
w gaju Akademosa.

Czwarty warunek skutecznej wymowy to 4) intuicja psychologiczna, oko dobre, ktére
tylko do$wiadczeniem, ciagla obserwacja naby¢ i wyéwiczy¢ mozna. Znowu Platon pro-
paguje empiryzm. Nie wierzylby, kto by nie czytat tego rozdziatu.

Piatym warunkiem jest §) takt psychologiczny, ktéry dyktuje, przy jakiej sposobnosci
jaki $rodek artystyczny nalezy stosowal. Wywdd przekonal Fajdrosa. Z westchnieniem
glebokim godzi si¢ na wszystko; przeraza go jednak nieco ogrom pracy, ktéry by go
czekal, gdyby chcial pdjs¢ wskazang droga. Rad by si¢ jeszcze bronil. Ostatnie podrygi
tej obrony sparalizuje Sokrates ironia rozdzialu nastepnego. Ma to by¢ ,obrona wilka”,
prawdopodobnie tego, ktéry widzac, jak pasterz zajada jagnigcing, odezwal si¢ w bajce
z zarzutem: LA ile by to bylo krzyku, gdybym tak ja to samo robil!”. Tak przynajmniej
komentuje to miejsce grecki objasniacz Platona.

Wilkami sg tu sofiéci. Zatem to, co nastapi, bedzie dotyczylo czegos, co i Platon robi,
i sofici: tylko on jak si¢ nalezy i prawnie, a oni brzydko i bezprawnie.

g) Antypofora. Znaczenie podobiedstw

LVIL. Sofiéci stoja na przeciwnym stanowisku niz Platon: nie uznaja prawdy przed-
miotowej. Nie wymagaja od uczniéw wiedzy rzeczowej, natomiast niezmiernie wysoko
cenig ,,prawdopodobieristwo”, czyli wywody takie, ktére nie odpowiadaja rzeczywistosci
i nie liczg si¢ z nig, ale przemawiaja do stuchacza i pozyskuja go dla méwey. Moze w nich
by¢ coé prawdy, a moze i nie by¢ nic — byleby dziataly na audytorium. Co do formy mo-
ga to by¢ przekroczenia faktéw w opowiadaniu, a mogg by¢ i obrazy przenoéne, alegorie
mniej lub wigcej poetyckie.

Fajdros przypomina sobie t¢ teori¢ z wykladéw, a jaka$ wzmianka dotyczaca miala
pas¢ i podczas rozmowy jego ze Sokratesem.

Otéz wzmianki takie byly dwie dotychczas. Jedna w rozdziale XXVIII: o duszach,
ktére polamawszy skrzydla, nigdy za $wiatem nie widzialy rzeczywistosci, zatem ,o0d-
chodzg i pozywaja pokarm prawdopodobieristwa”, co znaczylo, ze tylko gorszy gatunek
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dusz zadowala si¢ alegoria, przenoénia, obrazem i innym pozorem, widziadlem wiedzy
prawdziwej.

Druga wzmianka padta przedtem na poczatku rozdziatu XXV, gdy autor zapowiadal, ze
o istocie duszy méwi¢ bedzie nie prawde, tylko prawdopodobiefistwo, obraz, przeno$nie.

Znaczy to, ze obecnie Platon odpowiada na zarzut, ktéry u czytelnika przeczuwa,
a mianowicie: ,,Jakim prawem zwalczasz alegorie i inne »prawdopodobienistwa« sofistéw
w imi¢ wiedzy rzeczowej, skoro ty sam przeciez postugujesz si¢ alegoria od rozdziatu XXV
do XXXVIII? To tobie wolno, a im nie?”.

Zamiast odpowiedzi przytacza Platon ustep z podrecznika Tyzjasza, ktory swa ghu-
pota i nieuczciwoscig budzi usmiech politowania raczej niz komizm. O sobie za§ méwi
w rozdziale nast¢pnym, powolujac si¢ na przytoczone wyzej miejsce rozdziatu XXVIIL

LVIII. Wolno mu uzywa¢ alegorii, bo on oprécz obrazu ma wiedz¢ abstrakeyjna, na
faktach opartg, i dlatego jego obrazy sa takie fadne i trafne. Tu wigc znowu stwierdza,
ze historia o podrézach po niebie w tamtym zyciu i ogladaniu istot rzeczy po drodze
jest tylko alegoria, ktérej odpowiada jasna i nieobrazowa teoria. Te teorie starali$my sie
w toku objaénieri odtworzy¢ na podstawie tekstu. W tym miejscu odtwarza j3 w jednym
zdaniu Platon, streszczajac ostatnia cze$é swej pracy. Mistrz-méwea to czlowiek, kedry
umie zbiera¢ w jedno byty jednostkowe i obejmowac je jedna istota rzeczy (ideg), dzieli¢
te uogdlnienia na rodzaje naturalne, dzieli¢ swoich stuchaczéw wedle zasad psycholo-
gicznych.

Celem méwcy nie powinno by¢ nigdy pozyskiwanie sobie wzgledéw ttumu, schle-
bianie popularnym gustom, tylko ,stuzba boza”. To ostatnie dziwnie brzmi w ustach Pla-
tona, ktéry w toku tego samego dialogu wyrazal si¢ w rozdziale XXV o bogach zupelnie
jak Voltaire??!, a zostawil nam Eutyfrona, w ktdérym zgola bezlito$nie nicuje politeizm
ojezysty. Mimo to Sokrates lubi si¢ jezykiem politeizmu wyrazaé. Platon pod te zwroty
podklada, wida¢, alegoryczne znaczenie. Wolno mu si¢ tak wyraza¢, powie Platon, bo on
wierzy, ze dobro etyczne, ktére bogowie symbolizujg, nie jest tylko zludg indywidualnej
opinii, nie jest wynikiem wzglednej, subiektywnej oceny, ale czyms$ rzeczywistym.

Na apostrofie do mlodych, na wezwaniu do pracy we wskazanym kierunku, korczy
si¢ w tym miejscu druga, teoretyczna cz¢s¢ dialogu. To, co nastgpuje, jest epilogiem,
pelnym ryséw lirycznych. Mamy w nim niewatpliwie rysy wyznania tak zywe i tak go-
race, i bliskie, ze niepodobna przebiec tych wierszy i nie pokocha¢ ich autora, jezeli si¢
juz przedtem tego nie zrobilo. Epilog ten jest arcydzietem literackim, podobnie jak nim
byta ekspozycja. Na jego warto$¢ estetyczng sklada sig, procz tresci, prosty, potoczny ton
mowy, a w nim, jak w muzycznym ustepie, kontrastami prowadzone nastgpstwo na-
strojéw uczuciowych. Wiec na pogodne tlo zamierzchlej, madrej legendy egipskiej pada
ghupi $miech zachwytu chiopca, pretensjonalnego przy calej poczciwosci, a na to uroczy-
sty grom Sokratesa, i odtad plynie rytmiczny dialog o wyzszoéci mowy zywej nad pisana.
Sokrates méwi sam. Prowadzi melodig, Fajdros tylko akompaniuje echem ostatnich stéw
kazdego ustepu. Niby $piew przy gitarze.

Tu jeste$my $wiadkami momentu, w kedrym Platon konczyt Fajdrosa. Czujemy pra-
wie jego tetno. Przed nim zwdj papirusu, usiany rzedami czarnych, greckich liter. One
mu zaczynaja wygladad jak ziarna, w ktérych coé z duszy wlasnej zostawil; zamkngd jej
calej w nich nie chce i nie moze. Ale mu zal puszcza¢ z rgk zwdj tak pelny osobistych
pamiatek i niedokoficzonych mysli, marzed, wspomnieri, $miechéw, z6lci, $ladéw boga-
tego zycia wewngtrznego. Widzi go w rekach tepego, dalekiego czytelnika, slyszy pedan-
tyczne stowa przyszlej krytyki, wobec ktérych to jego dziecko ukochane milcze¢ bedzie,
bezbronne i nieme. Widzi, jak w zlym $nie, jak si¢ ten walec zapisany powiela¢ bedzie
i toczy¢, gdzie trzeba i nie trzeba, i coraz nowe wywolywaé nieporozumienia. Zal mu g0
rzucaé na pastwe tgpych zebéw thumu niepowolanych.

Ale glowe podnosi: to, co lepsze, zostalo w nim i zyje. W literach zostawit tylko mare
wlhasnej duszy. Mniejsza o nig i o jej losy.

21Voltaire, pol. Wolter, wlasc. Francois-Marie Arouet (1694-1778) — francuski filozof, publicysta i wolno-
mysliciel epoki o$wiecenia. [przypis edytorski]
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IV. EPILOG

LIX. Sladem Heraklita??2, ktéry si¢ podobno pierwszy zwracat przeciw erudycji ksigi-
kowej, zabijajacej samodzielno$¢ i $wiezo$¢ myslenia, daje nam Platon dla wytchnienia
po abstrakcyjnych wywodach male intermezzo??® w formie legendy, przywiezionej moze
z owego centrum handlu miedzy Egiptem a Grecjg, jakim bylo Naukratis nad odnogg
Nilu, a moze wymyslonej na miejscu w Atenach: uderza znowu ta dziwna réwnolegloéé
stosunkéw i typéw dzisiejszych i tych z pigtego, czwartego wieku przed Chr. A juz od
wiekéw chyba musiat by¢ znany typ erudyty??* zarozumialego a oschlego, i niesamodziel-
nego, skoro legenda ma szat¢ mitu az praegipskiego.

Fajdros, jak zwykle, nie tre$¢ legendy chwyta, tylko jest jej kolorytem oczarowany.
I na to Sokrates podnosi glos. Méwi znowu lapidarnym obrazem, przeno$nia zwiczla,
ktérej trescia to: Nie chodzi o forme, w ktérej prawde méwisz lub slyszysz. Ucz si¢ wy-
szukiwaé tre$¢ prawdziwg i w mitach, i w poréwnaniach, i przeno$niach; ucz si¢ istotng
tre$¢ odréiniaé od przypadkowe;j formy.

Tym si¢ thumaczg i usprawiedliwiaja tak liczne antropomorfizmy Platona. Jego jezyk
bywa mityczny, politeistyczny, mistyczny, przenoény, ale to sg szaty tylko.

LX. Znowu $lady anamnezy??® dwuznaczne. Pisma, ksiazki s3 martwymi szczatka-
mi zywej mysli. Nieme, niezrozumiale, bezbronne. Nie z nich nauka, ale z zywych ust
i z duszy mistrza.

LXI. Lektura daje tylko bezptodne wzruszenia; osobiste oddziatywanie wydaje owoce
pdine, ale cenne. Do wlasnych pism tedy autor wagi nie przywigzuje. Ma w nich pamiet-
nik, relikwiarz i ogrdd. Praca pisarska jest jego zabawa. Powaznie trakeuje tylko zywe,
bezposérednie dzialanie rozmowa na drugich: rozbudzanie pytaniami drzemigcych w mlo-
dym czlowieku dyspozycji intelektualnych, rozwijanie skrzydet miodziezy. Ta praca ma
zakres nieskoriczony.

LXII. Krétkie streszczenie istotnej czesci dialogu. Warunkiem mistrzostwa w pro-
wadzeniu dusz ludzkich za pomoca mowy jest:

1. zapoznanie si¢ z przedmiotem pracy (wiedza rzeczowa);

2. zdolno$¢ do tworzenia trafnych, dobrze okre$lonych uogoélnieni i podziatéw (wpra-
wa dialektyczna);

3. wiedza i intuicja psychologiczna;

4. take pisarski, wzglednie retoryczny.

LXIII. Pragmatyzm wspdlczesnych pisarzy i retoréw, podajacych pozory prawdy za-
miast prawdy, zastuguje i bedzie zawsze zastugiwal na haribe, chociaz si¢ cieszy i zawsze
cieszy¢ bedzie poklaskiem ttlumu; dwuznacznie, jak echo, uzupelnia te stowa Fajdros, sam
nie$wiadomy doniostosci swego powiedzenia.

Sokrates rzuca u$miech poblazliwej ironii w strong pisanych méw, studidéw, rozpraw,
a szczegolnie poezji. Zadnej ksigzki nie trzeba braé zbyt powainie. W kazdej jest duzo
ghupstw i litera nie jest nigdy $wigta. Jedynie zywe rozmowy i osobiste oddzialywanie jest
co$ warte.

LXIV. Jasna wiedza rzeczowa warunkiem tworczoséci nie tylko retorycznej, ale poli-
tycznej i poetyckiej tak samo. Stad przydomek filozofa nalezy si¢ wszystkim $wiadomie
prawdzie stuzacym twércom, bez réznicy kierunku i zakresu twérczodci.

Ostatnie zarty dwoch tak bardzo réznych przyjaciél, niewythumaczona wigzanka kwia-
tdw w prezencie dla Izokratesa i modlitwa Sokratesa przed posagiem béstwa, ktére zwie-
rzgce cechy nosito na wierzchu, a boska pod nimi krylo nature. Najblizszy byt ten bog
Sokratesowi. Platon twarz miat raczej boska.

Mistrz jego modli si¢ teraz: 1) o pigkno duszy, 2) o zgode ciala i ducha, czyli wolnoé¢
od buntéw cielesnych i 3) odwrédcenie serca od débr tego $wiata.

222Heraklit z Efezu (ok. 540—ok. 480 p.n.e.) — filozof grecki, zaliczany do joriskiej szkoly filozofii przyrody;
za zasade pierwotng (arché) wszech$wiata uwazal ogierl, za cechg bytu za$ zmiennoé¢, nieustanne zanikanie
i stawanie si¢ (co wyrazil w stawnym zdaniu ,wszystko plynie”). [przypis edytorski]

2intermezzo (wl., muz.) — fragment muzyczny o liejszym i pogodnym charakterze wlaczony do opery.
[przypis edytorski]

2ierudyta — czlowiek majacy rozlegle, wszechstronne wyksztalcenie, wiedzg ksigzkows. [przypis edytorski]

25gnamneza — przypominanie sobie tego, co wiedzieliémy przed narodzinami. [przypis edytorski]
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Kto wie, czy w antyfonie226 Fajdrosa nie brzmi jeszcze glos samego Platona? A z nimi
trzema tych wszystkich dusz, keérym nieobca ciernista droga pracy nad sobg.

26gntyfona (z gr.: przeciwglos) — w liturgii chrzedcijaniskiej: krdtki, najczeéciej jednozdaniowy, tekst mo-
dlitewny, przeplatajacy hymny, psalmy lub litanie wykonywane naprzemiennie przez dwa chéry lub przez prze-
wodnika i chér; takze: oddzielna, krétka modlitwa. [przypis edytorski]
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